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KIRISH

“Falsafa” fani insoniyat tarixidagi eng gadimiy ilmlardan biri
bo‘lib, olam va uning yashashi, rivojlanishi va taragqiyoti, hayot va
inson, umrning mohiyati, borlig va yo‘qliq kabi ko‘plab muammolar
hagida bahs yuritadi. Falsafa dunyogarashning umumlashgan tizimini
yaratish va unda inson o‘rnini ko‘rsatishga garatilgan fandir, u
insonning dunyoga bo‘lgan bilish, ijtimoiy-siyosiy, axlogiy, diniy,
estetik va boshga munosabatlarini shakllantirishga ko‘maklashadi.

Ushbu fan metodologik ahamiyatga ega bo‘lganligi sababli, uning
mohiyatini o‘rganish jarayonida talabalarda boshga fanlardan olgan
bilimlarini umumlashtirish, o‘zining falsafiy mushohada qilish
qobiliyatini rivojlantirish, olam haqgida yaxlit tasavvur hosil gilish va
umumiy madaniy darajasini yuksaltirish imkoniyati paydo bo‘ladi.

Falsafa fanining maqgsadi — yoshlarni zamonaviy fan yutug-
lariga asoslangan falsafiy bilimlar bilan qurollantirish hamda ularda
0‘z-o‘zini anglash, falsafiy mushohada qilish va to‘g‘ri fikrlash
mahorati, ko‘nikma va malakalarini shakllantirishdan iborat.

Fanning asosiy vazifalari — tabiat, jamiyat va inson tafak-
kurining rivojlanishiga oid falsafiy bilimlar, qonunlar va ka-
tegoriyalar mazmun-mohiyatini bilish, ularga nisbatan shaxsiy muno-
sabatni shakllantirish orgali insonning hayotdagi o‘rni va ahamiyatini
ochib berishdan;

— falsafa rivojlanishining asosiy bosgichlari va yo‘nalishlari,
dinning kelib chigishi va uning funksiyalari, tabiat va jamiyat
borligéi  hamda korrupsiyaga qarshi kurashishning zamonaviy
mexanizmlari to‘g‘risida tasavvurlarini shakllantirishdan;

— Jjamiyat hayotidagi ijtimoiy-iqtisodiy jarayonlarga falsafiy
tafakkur va shaxsiy-tahliliy tangid nuqgtayi nazaridan yondashish,
0‘z-0‘zini ma’naviy-axlogiy, estetik tarbiyalash tuyg‘ularini hosil
qgilishdan;

— Xalgimiz ma’naviy merosini asrash va yanada yuksaltirish,
yoshlarning falsafiy tafakkurini shakllantirish, ular ongini turli zararli
g‘oyalardan saqlash, ularni zamonaviy falsafiy bilimlar bilan
qurollantirishdan;

— yoshlarda jamiyatning keng ko‘lamli yangilanish jarayonida
faol ishtirok etish hissini tarbiyalashdan iborat.

3



Bugun yurtimizda vyangi tarixiy davr boshlandi. ‘“Yangi
O<zbekiston — yangicha dunyoqgarash” g‘oyasi ostida mamlakatimizda
uchinchi renessans poydevori qurilmogda. Uning tom ma’nodagi
tashabbuskori  O‘zbekiston Prezidenti Sh.M. Mirziyoyevdir. Yangila-
nayotgan O‘zbekistonda falsafiy tafakkur ham yangilanmoqda.

O‘zbekiston Respublikasi Prezidenti Shavkat Mirziyoyev
raisligida 2021-yil 19-yanvar kuni ma’naviy-ma’rifiy ishlar tizimini
tubdan takomillashtirish, bu borada davlat va jamoat tashkilotlarining
hamkorligini kuchaytirish masalalari bo‘yicha videoselektor yig‘ilishi
o‘tkazildi. Davlat rahbari so‘zlagan nutgida: “Biz yaratayotgan yangi
O‘zbekistonning mafkurasi ezgulik, odamiylik, gumanizm g‘oyasi
bo‘ladi. Biz mafkura deganda, avvalo, fikr tarbiyasini, milliy va
umuminsoniy gadriyatlar tarbiyasini tushunamiz. Ular xalgimizning
necha ming vyillik hayotiy tushuncha va gadriyatlariga asoslangan.
Jamiyatimizning tanasi iqgtisodiyot bo‘lsa, uning joni, ruhi
ma’naviyatdir”, —deb ta’kidladi. 1.

Mamlakatimizda olib borilayotgan izchil yangilanishlar, yangi
O‘zbekistonni barpo etish jarayonlari yoshlarga munosabatni tubdan
o‘zgartirishni talab gilayotgan bir davrda, Toshkent davlat igtisodiyot
universitetining “ljtimoiy-gumanitar fanlar” kafedrasi professor-
o‘qgituvchilari tomonidan yaratilgan “Falsafa” darsligi Toshkent davlat
igtisodiyot  universiteti  “Ijtimoiy fanlar” kafedrasi professori
|.Saifnazarov va dosenti D.Ernazarovlar tomonidan tuzilgan va
2020-yil 18-avgustda 3-sonli TDIU Kengashi garori bilan tasdiglangan
“Falsafa” dasturi asosida yaratildi. Ushbu dastur O°zbekistonda ilk bor
igtisodiy mutaxassisliklar uchun tuzilgan dastur bo‘lib, mualliflar
tomonidan tayyorlangan “Falsafa” darsligida oz aksini topdi. Avvalgi
“Falsafa” darsliklari, o‘quv gqo‘llanmalari, o‘quv-uslubiy majmua-
laridan ushbu “Falsafa” darsligi keskin farg giladi. Unda Falsafa fani
igtisod bilan bog‘lab yoritilgan. Bundan tashgari ushbu darslikda
Falsafa: uning predmeti, mazmuni. Falsafa va iqtisod, Pragmatizm-
tadbirkorlik falsafasi sifatida; Falsafiy antropologiya (inson falsafasi).
Falsafada “Homo Economicus”(igtisodiy inson) tushunchasi; Jamiyat
va oila falsafasi yoritib berilgan. Islom falsafasining mazmun va

! Prezident Sh.Mirziyoyevning 2021-yil 19-yanvar kuni ma'naviy-ma'rifiy ishlar tizimini tubdan takomillashtirish,
bu borada davlat va jamoat tashkilotlarining hamkorligini kuchaytirish masalalari bo‘yicha videoselektor
yig‘ilishida so‘zlagan nutqi. Kun.uz
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mobhiyati atroflicha ishlangan. Jumladan: Din falsafasi. O‘zbekistonda
davlatning din va diniy tashkilotlar bilan munosabati; Islom ta’limoti
asoslari. Islomdagi mazhablar va yo‘nalishlar; Missionerlik va
prozelitizm, diniy ekstremizm va terrorizm: mafkura va amaliyot,
ularga qarshi kurash strategiyasi; Diniy tolerantlik madaniyati, uning
jamiyat rivojidagi ahamiyati. Kibermakonda din omili; Jamiyat
taraqgiyotida insonlarning huquqgiy ongini o‘stirish va jamiyat
falsafasida adolat tamoyillarini yanada mustahkam o‘rnatilishi bora-
sida — Korrupsiya — global muammo sifatida; O°zbekistonda korrup-
siyaga garshi kurashishning iqtisodiy-siyosiy va ijtimoiy- huquqiy
mexanizmlari nomli mavzu ham ishlab chigilgan.

Ushbu darslikni tayyorlashda falsafa asoslariga oid bo‘lgan chet
mamlakatlar va milliy adabiyotlardan, yetuk faylasuflarning, jumla-
dan: Matbua Axmedova, Nigina Shermuxamedova, Qiyom Nazarov,
Shaxnoza Madayeva, Toxir Karimov kabi olimlarning garashlaridan
ijodiy foydalanildi va bunday yondashuv darslikning nazariy aha-
miyatini oshirdi.

Mualliflar guruhi falsafa fanidan tayyorlangan darslikka o0‘z
gizigishlarini, talab wva takliflarini bildirganlarga, hamda izohlar,
savollar va fikr-mulohazalar bilan murojaat gilganlarning fikrlarini
bajonidil ko‘rib chigadilar. Mualliflar bilan quyidagi manzil orgali
bog‘lanishingiz mumkin: Toshkent, Islom Karimov ko‘chasi 49.
TDIU. ljtimoiy-gumanitar fanlar kafedrasi. Tel. ragami
71-239-28-83.



1-MAVZU. FALSAFA: UNING PREDMETI, MAZMUNI.
FALSAFA VA IQTISOD

Reja:

1.1. Dunyogqarash tushunchasi, uning tuzilishi va tarixiy shakllari.
1.2. Falsafa fanining predmeti, funksiyalari.
1.3. Falsafa va igtisod.

1.1. Dunyogarash tushunchasi, uning tuzilishi va tarixiy shakllari

Dunyogarash nima? Har bir kishining dunyoga nisbatan o‘z
garashi, o‘zi va o‘zgalar, hayot va olam to‘g‘risidagi tasavvurlari,
xulosalari bo‘ladi. Chunki inson oldida uning voqgelikka, boshga
odamlarga, o‘z-o‘ziga nisbatan munosabatini belgilovchi savollar
ko‘ndalang turadi. Har birimiz u yoki bu tarzda ularga duch kelamiz.
Bizni qurshab turgan olam nimadan tashkil topgan? Uni bilib
bo‘ladimi, agar bilish mumkin bo‘lsa, gqay darajada? Insonning o‘zi
nima? U ganday bo‘lishi kerak? O‘limdan so‘ng bizni nima kutadi?
Dunyoni nima boshqgaradi? Dunyoda yovuzlik mugarrarmi? Inson
dunyoni o‘zgartira oladimi? Bu kabi savollarga javoblardan inson
dunyogarashi shakllanadi.

Dunyogarash bu kishilarning olam va uning o°zgarishi,
rivojlanishi hagidagi ilmiy, falsafiy, siyosiy, huquqiy, axloqgiy, estetik,
diniy qarashlari tizimidir. Dunyoqarash yordamida inson o‘zini va
dunyoni anglaydi, baholaydi, yakuniy o‘zining mustagil xulosasini
beradi va dunyoni ongida in’ikos etadi. Inson va insoniy munosabatlar,
ko‘nikmalar, malakalar, bilimlar dunyoqgarash orgali rivojlanadi.
Praksiologiyaning eng asosiy omili ham dunyogarash hisoblanadi.
Dunyogarash — olamni eng umumiy tarzda tasavvur qilish, idrok etish
va bilishdir. Har ganday dunyoqarash tarkibiga: bilim, baholash,
e’tigod va aqidalar Kkiradi.

Dunyogarashning  quyidagi  funksiyalari  mavjud:  Dilish,
gadriyatlarga munosabat, xulg-atvorni belgilash.

Dunyoqgarashning bilish funksiyasi — insonda gizigish uyg‘otuvchi
barcha savollarni va muayyan yo‘l bilan topuvchi javoblarni o‘z ichiga
oladi. Bilish odamlar dunyogarashini boyitadi va kengaytiradi.
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Dunyogarashning gadriyatlarga munosabat funksiyasi — insonning
hayotni va o‘zini oliy gadriyat deb hisoblagan holda shakllanadi. Zero,
0°‘z gadrini bilmagan inson o‘zgalar gadrini bilmaydi va hayotda oz
o‘rnini topa olmaydi.

Dunyogarashning xulg-atvorni belgilash funksiyasi — insonda o‘z-
o‘zini tarbiyalash, ma’naviy madaniyatini takomillashtirish va o‘zining
ma’naviy dunyosiga xos muhit tanlash malakalarini shakllantiradi.

Dunyogarash ayrim Kkishilar, ijtimoiy guruh, sinf yoki umuman
jamiyatning faoliyati yo‘nalishini va vogelikka munosabatini belgilaydi.

Dunyoqgarashning alohida kishiga xos shakli individual dunyoga-
rash deyiladi. Guruh, partiya, millat yoki butun jamiyatga Xxos
dunyogarashlar majmuasi — ijtimoiy dunyoqarash deyiladi.

I‘I

1.1.1.-chizma. Dunyoqgarashning funksiyalari

ljtimoiy borligning in’ikosi natijasida dunyogarash shakllanadi,
unda ijtimoiy turmush aks etadi. Dunyogarash insoniyat erishgan
bilimlar darajasiga hamda ijtimoiy tuzumga bog‘liq bo‘ladi.

- _ =

1.1.2.-chizma. Dunyoqarash shakllari
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Dunyoqgarashda intellektual, emotsional va ruhiy asoslar uzviy
bog‘liq bo‘lib, ular har bir inson uchun individual xususiyatlar sifatida
amal qiladi. Dunyoqgarashning shakllanishi natijasida subyektning
e’tiqodlari, qilmishlari va harakatlari majmui vujudga keladi.
Dunyogarashda inson va insoniyat o‘zligini namoyon etadi.

Dunyogarashning amaliy darajasi stixiyali tarzda shakllanadi
(oddiy, kundalik dunyogarash). Hayot tajribasi va empirik bilimlar
asosida shakllanadigan dunyogarash oddiy dunyoqarash deb ataladi. U
har ganday dunyogarashning negizi hisoblanadi, odamlarga kundalik
hayoti, faoliyatiga yo‘l Kko‘rsatib, ularni xulg-atvori, aksariyat
gilmishlarini belgilab, muhim regulyativ funksiyani bajaradi.

Dunyogarashning muhim elementi — shubha, u insonni
dogmatizm, ya’ni biryoqglama, notangidiy fikrlash, u yoki bu goidani
shak-shubhasiz hagigat deb gabul gilishdan asraydi.

Dunyogarashning tuzilishi dunyoni sezish, dunyoni idrok etish va
dunyoni tushunish kabi eng muhim elementlardan iborat.>

=
J‘L

1.1.3.-chizma. Dunyogarashning tuzilishi

Dunyoni sezish — inson o‘zini qurshagan dunyoni sezgilar
yordamida hissiy idrok etishdir. Inson o‘zining hislari, tuyg‘ulari,
kayfiyati, qarashlari orgali olamni tasavvur qgiladi, uning obrazini

2 Huruna llepmyxamenosa. ®ancada. Japcnuk. “Idris Abdurauf Nashr” -T.2021; 21-24 6ernap; K.Hasapos.
Qancada acocnmapu. Y30ekucton dainacydnapu muumit kamuatd Hampuéta. T.2012 31-36 Oernap;
Sh.0.Madaeva. FALSAFA. O'quv qo'llanma. “MUMTOZ SO'Z” . 2019 i1.,5-10 betlar.
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subyektiv, sof individual sezgilar orgali aks ettiradi. Masalan, bemor
odamga haddan tashqari yorug® bo‘lib tuyulishi mumkin bo‘lgan nur,
sog‘lom odam uchun normal bo‘ladi; daltonik ranglar gammasini
ko‘rish qobiliyati normal bo‘lgan odamga garaganda butunlay
boshgacha idrok etadi. Bundan dunyoni sezishning har xil, xususan
optimistik, pessimistik, fojiaviy tiplari kelib chigadi.

Dunyoni idrok etish — inson atrof borligni ideal obrazlarda
tasavvur qilishidir. Dunyoni idrok etish to‘g‘ri yoki noto‘g‘ri bo‘lishi,
ya’ni borligga mos kelmasligi mumkin. Bu holda borliq noto‘g‘ri
tasavvur qilinadi yoki illyuziyalar, suv parilari, alvastilar, kentavrlar
hagidagi tasavvurlarga o‘xshash fantaziyalar paydo bo‘ladi.

Dunyoni tushunish — insonning va uni qurshagan dunyoning
mohiyatini aniglash, shuningdek, tabiatda yuz beruvchi vogealar va
jarayonlarning o‘zaro alogalarini tushunishga qaratilgan aqliy-bilish
faoliyatidir. Dunyoni sezish va gisman (elementar shakllarda) dunyoni
idrok etish nafagat insonga, balki hayvonlarga ham xos bo‘lsa,
dunyoni tushunish esa fagat odamlarga xos xususiyatdir.

Har bir davrning, avlodning, ijtimoiy guruhning o‘ziga Xos
dunyoqarashi bo‘ladi, shu sababli har ganday dunyogarash ijtimoiy-
tarixiy xarakterga ega. Uning shakllari o‘zgaradi, tarixiy ko‘rinishlari
muttasil yangilanib turadi.

Insoniyat tarixiga nazar tashlaydigan bo‘lsak, uning dunyoqarashi,
ya’ni dunyoni sodda, cheklangan tushunishidan tortib, o°zining
mifologik, diniy va falsafiy bosgichlari tomon rivojlanib borganligini
ko‘ramiz. Ularning har biri o°ziga xos xususiyatlariga ko‘ra bir-biridan
farq giladi. Shu ma’noda dunyogarashning tarixiy shakllarini quyidagi
tarixiy turlarga ajratamiz (garang 1.1.4.-chizma).

Mifologik dunyogarash. Mifologiya (yun. mifhos — afsona,
rivoyat; logos — so‘z, tushuncha, ta’limot) — miflar majmui bo‘lib,
miflarni o‘rganadi. Mif (yun. mifhos — afsona, rivoyat) — turli
xalglarning dunyoning kelib chigishi, tabiat hodisalari, fantastik
mavjudotlar, xudolar va gahramonlarning ishlari hagidagi tasavvurini
ifodalovchi dunyogarash. Mifologiya ijtimoiy ong shakllaridan biri va
kishilarning tabiiy va ijtimoiy hodisalarning mohiyatini anglashda ilk
bosgich hisoblanadi.




. ‘ falsafiy
J |

1.1.4.-chizma. Dunyogarashning tarixiy turlari

Ushbu bosgichda tabiat va jamiyat hodisalarining asl sababini
tushunmay unga gandaydir tashgi qudrat ifodasi deb qaralgan.
Masalan, yashin va momagaldiroq, yong‘in, to‘fon, dowvul, zilzila,
quyosh, Oyning tutilishi va boshga shunga o‘xshash hodisalar
odamlarda g‘ayritabiiy taassurot qoldirgan. Tabiat kuchlari oldida
ojizligi, ularning sir-asrorlarini bilmasliklari ogibatida oy, quyosh,
yulduzlarga, ayrim hollarda olov, suv, qush va hayvonlarga, tog:-
toshlarga va h.k. jonli, mugaddas narsalar deb garash, ularga sig‘inish
hollari urfga aylangan.

Bu dunyogarash qadimda vyaratilgan nagllar, rivoyat va
afsonalarda o°z ifodasini topgan. Unda tabiat kuchlari alohida jonli
vujudlar ko‘rinishida jonlantirib tasvirlangan. Afsonalarda olamning
vujudga kelishi, tuzilishi, tabiat hodisalarining siri, odamning tabiat va
kosmik hodisalar bilan alogasi, o‘simlik va hayvonlarning odamlarga
xos sifatlari hagida hikoya qgilinadi. Shuningdek, odamning paydo
bo‘lishi, hayot bosgichlari, o‘limi haqgida fikr yuritilgan. Undan
tashgari olovni topish, hunar egallash, dehqgonchilik, turli urf-odatlar,
rasm-rusumlar hagida afsonalar to‘qilgan.

G*ayritabiiy kuch hagidagi tasavvurlar mavjud bo‘lganligi sababli
mifologiyada din elementlari bor, shuningdek, unda axloqiy garashlar
ham, insonning vogelikka estetik munosabati ham aks ettirilgan.

Mifologiyaning o‘ziga xosligi — unda hamma narsa yaxlit,
ajralmas; tabiat narsalari va hodisalari inson bilan ayni bir gonunlarga

muvofiq yashaydi. Mifologik dunyogarashning mohiyati hozirgi kunda
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sodda (primitiv), ibtidoiy bo‘lib ko‘ringani bilan, afsona va rivoyatlar
o‘zining kuchli jozibasi bilan, insonparvarlik g‘oyalari bilan kishilarni
ezgu fazilatlar ruhida tarbiyalashning samarali omili bo‘lib golmoqda.

Diniy dunyoqgarash. Diniy dunyogarash mifologik dunyogarash
ta’sirida shakllangan. Diniy dunyogarashning asosiy belgisi —g‘ay-
ritabiiy kuchlarga ishonish, butun olam, barcha mavjudot insoniyat
dunyosining xudo tomonidan yaratilganligini va boshqarilishini e’tirof
etish, xudoga, ruhlarga sig‘inishdan iborat. Uning o‘ziga x0S Xusu-
siyati shundaki, u tabiiy va ijtimoiy hodisalar mohiyatini ularning
o‘zida emas, balki gayritabiiy sabablar, xudoning qudrati bilan
izohlaydi. U hamma narsada va har gayerda ilohiy kuchlarning ta’siri,
mo‘jizaviy kuch bor deb biladi.

Diniy dunyogarashning mohiyati diniy adabiyotlarda o‘z aksini
topgan. Diniy dunyogarash ilohiy qudratlarga e’tigod qilish bilan
boglig. Bu dunyogarash shaklini inson qalbidagi quyidagi holatlar
belgilaydi:

1) emotsional-ruhiy holatlar;

2) iymon-e’tiqod,;

3) iymon-e’tigodning Xatti-harakatlarda ifoda etilishi.

Diniy dunyogarashning asosini diniy e’tiqod tashkil etadi. Diniy
e’tiqod — ilohiy mavjudotlarga sig‘inishdir. Din insonning g‘ayritabiiy
narsa-hodisalarga bo‘lgan e’tiqodini to‘yintiruvchi chuqur ildizlarga
ega. Bular: ijtimoiy, gnoseologik, siyosiy, psixologik ildizlar.

Dinning ijtimoiy ildizi — jamiyatdagi adolatsizlik va dunyoning
nomukammalligi tuyg‘usi chorasizlik va umidsizlikni yuzaga keltiradi,
bu tuyg‘ular osongina u dunyoda hayotning mavjudligiga bo‘lgan
ishonchga aylanadi. Zero, har ganday din hagigiy hayot u dunyoda,
deb o‘rgatadi. Muammolar, giyinchiliklarga duch kelgan va real
hayotda o‘ziga tayanch topa olmagan inson g‘ayrioddiy kuchlarga
umid bog‘lab, narigi dunyoga murojaat etadi. Ularga e’tigod qilib
taskin topadi va tagdirga tan beradi.

Dinning gneseologik ildizi — tashgi olamning kishilar ongida
noto‘g‘ri, buzib, mavhumlashtirib aks ettirilishi. Ogilona bilim nugtayi
nazaridan dunyo insonga cheksiz, murakkab bo‘lib tuyuladi. O‘ta
mushkul vazifa aglni o‘tmaslashtiradi. Inson echimsiz muammolar
garshisida o‘zini ojiz his giladi va aqgl dalillarini uydirma, g‘ayrioddiy
narsalar bilan to‘ldirish uchun dinga murojaat giladi.
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Dinning siyosiy ildizlari — turli siyosiy kuchlarning dindan o‘z
manfaatlarida foydalanish imkoniyati va shu tariga uni bevosita yoki
bilvosita qo‘llab-quvvatlashi orgali, uning jamiyatdagi roli va ta’sirini
kuchaytirishida namoyon bo‘ladi.

Dinning psixologik ildizi — inson tabiatida mavjud bo‘lib, inson

intellektining rivojlanish darajasi va tangidiy fikrlash gobiliyatidan
gat’i nazar, nafagat anglash, balki e’tiqod qilish istagi va hattoki,
ehtiyojining hamisha namoyon bo‘lishidir.

Diniy e’tiqodlarning tarixiy shakllari: 1.1.5-chizmada berilgan.

1.1.5-chizma. Diniy e’tigodning tarixiy shakllari

Fetishizm (fransuzcha Fetishisme — tilsim, sehrli, but (sanam))
jonsiz narsalarga siginish, tabiatdagi narsa va hodisalarga e’tigod
giluvchi diniy tasavvurlar majmui. U yoki bu predmetni mo‘jizakor
xislatga, odamlar hayotiga ta’sir etish gobiliyatiga ega deb hisoblaydi.
Masalan, tosh, yogoch bo‘lagi, hayvon tishi, zargarlik buyumi va h.k.

Animizm (lotincha anima — jon, ruh) — har narsaning joni bor deb
garash: kishilar, hayvonlar, predmetlar, hodisalar.

Totemizm (Shimoliy Amerika hindularining ojibve gabilasi
tilidagi “ototem”— uning urug‘i so‘zidan olingan) urug® jamoalari
sig‘inadigan gadimgi diniy e’tigod. Kishilar ma’lum guruhi bilan
hayvon va o‘simliklarning muayyan turi o‘rtasida (umumiy Kkelib
chiqgishiga ishonch) gon-garindoshlik bor deb garaladi. Urug®, gabila
har bir a’zosining hayoti va farovonligi shu totemga bog‘liq
(Hindistonda Xonumon maymuni, sigir, Avstraliyada kenguru, turli
gabilalarda u yoki bu predmet).
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Shamonizm (shomoniylik) — (tunguscha shamon—jazavaga
tushgan, o‘ta hayajonlangan) gabila ruhoniysi, ilohiy kuchga ega deb
hisoblanib, urf-odatlarni bajarishni tomoshaga aylantirgan. O‘yin
kechqurun amalga oshirilgan. O‘yin oxirida shomon behol yigilgan. U
ruhlar bilan pichirlashib gaplashgan. Go‘yo talvasaga tushib
bemorlarni davolagan.

Magiya (lotinchada magia — sehrgarlik) ibtidoiy din shakllaridan
biri bo‘lib, uning zamirida tabiiy kuchlar yordamisiz sirli tarzda,
masalan, rasm-rusumlar, o‘ziga xos amallar majmui bilan narsalar,
odamlar, hayvonlar va hatto g‘ayritabiiy kuchlar — ruhlar, insu jinslar
va shu kabilarga ta’sir ko‘rsatish mumkinligiga bo‘lgan ishonch
yotadi.

Diniy dunyogarashning afsonaviy dunyogarashdan fargi shundaki,
unda dunyo ikkiga — bu dunyo va u dunyoga bo‘linadi. Bu
dunyoqgarash go‘yo g‘ayritabiiy kuchlarning insonlar taqdiriga hal
giluvchi ta’sir ko‘rsatishiga asoslanadi. Avvalo ko‘pxudolikka, keyingi
2,5 ming yilda yakka xudolikka ishonch paydo bo‘lib, hozir yer yuzi
aholisining dinga ishonuvchi gismi asosan yakka xudolikka sig‘inadi.
Odamlar diniy dunyogarash orgali o‘z orzu-umidlarini ifodalaganlar,
o‘zlari  yaratgan tasvirlarga o‘xshab yashashga intilganlar.
Umuminsoniy gadriyatlar shu tarzda avaylab saglangan va rivojlangan.

Din va dunyoqarash xususida so‘z borganda shuni aytish kerakki,
mamlakatimizda sovetlar hukmronligi  vyillarida (1917-1991-y.)
ateistik targ‘ibotni kuchaytirish niqobi ostida xalq an’analari zo‘rlik
bilan barbod etildi, asrlar mobaynida amal gilib kelgan milliy marosim
va urf-odatlar tagiglandi, ganchadan-gancha masjid va madrasalar
asossiz ravishda buzib tashlandi. Necha-necha minglab jildlarni tashkil
etgan nodir kitoblar shaxsga sig‘inish va gatag‘on avj olgan vyillarda
kuydirilib tashlandi.

Hozirgi paytda o‘tmishda ro‘y bergan ko‘plab xatoliklar tuzatildi,
ijtimoiy adolat tiklandi, mamlakatimizda Yangi renessans davri
boshlandi.

Falsafiy dunyoqgarash. Falsafa Hindiston, Xitoy, Markaziy Osiyo
va gadimgi Yunonistonda taxminan bir vaqtda, avvalo, dunyoni
ogilona anglash usuli sifatida vujudga keldi. Bu vaqtga kelib mif va
din o‘zlarining tayyor va uzil-kesil javoblari bilan insonning bilimga
nisbatan kuchayib borayotgan gizigishini qondira olmadi. Mifologik
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va diniy dunyogarashlardan fargli ravishda falsafa dunyoni e’tiqod va
tuyg‘ularga tayanib emas, balki agl va bilimga tayanib tushuntiradi.
Faylasuf tafakkurni xurofot va bid’atlardan tozalab, uni erkinlashtirdi
va tangidiy fikrlash qobiliyatini rivojlantirdi.

Falsafiy dunyogarash asosida kishilar obyektiv olamdagi narsa va
hodisalar, jarayonlar o‘zidan boshga narsalar bilan ichki, zaruriy,
muhim va asosiy alogadorlikda, ta’sir va aks ta’sirda ekanligini anglab
oladilar.

Uning o‘ziga xos xususiyatlaridan biri shundan iboratki, u dunyo
ganday bo‘lsa, uni shundayligicha, hech ganday uydirmalarsiz, mubo-
lag‘alarsiz tushuntiradi. Falsafa savollar berish, narsa va hodisalar
mohiyatini anglashga urinish orgali bilish doirasini kengaytirishga
harakat giladi.

Falsafiy dunyoqarash fagat nazariy bilish jihatidangina emas,
balki amaliy jihatdan ham katta ahamiyatga egadir. Dunyoqarash
amaliyot uchun qo‘llanmadir. Falsafiy dunyogarash tabiat va ijtimoiy
hayot hodisalarini tushunish uchun yordam beradi. Kishining amaliy
faoliyatida tutadigan yo‘li shu kishi dunyogarashining ganday ekan-
ligiga bog‘liq.

Falsafiy dunyogarashning tamoyillari:

— 1lmiylik;
— tarixiylik;
— mantiqiylik:
— universallik;
— magqsadlilik;
— g‘oyaviylik;
— nazariya va amaliyotning birligi.

Falsafiy dunyoqgarash ilmiydir, chunki u narsa va hodisalar
o‘rtasidagi bog‘lanish, alogadorlik va munosabatlarni kundalik ong
darajasidagina emas, nazariy ong darajasida ham ifodalaydi.

Falsafiy dunyogarashning tarixiylik tamoyili jamiyatning o‘tmishi
dunyoqgarashlar tarixidan iboratligini va uzluksiz rivojlanishini
ifodalaydi.

Falsafiy dunyogarashning mantiqiy izchilligi tamoyili har ganday
dunyoqarash shakli va darajasini mantiqgiy birikmalar orgali ifodalaydi.
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Agar mantiqiy izchillik buzilsa, dunyogarashning tashqgi olamni xolis,
ilmiy, anig-ravshan, izchil aks ettirishiga putur yetadi.

Falsafiy dunyogarashning universalligi boshga dunyogarash
shakllarining mazmunini tashkil etishi bilan sifatlanadi, ya’ni har
ganday dunyogarash shakli o‘ziga xos falsafiy xususiyatga ega.

Falsafiy dunyogarash magsadga muvofig bo‘lib, inson
manfaatlariga mos keladi. Chunki, inson muayyan maqsad, orzu-
umidlar bilan yashaydi, ularni o‘z dunyoqarashida aks ettiradi.

Falsafiy dunyogarashning g‘oyaviylik tamoyili uning asosida
muayyan g‘oya yotgani bilan ifodalanadi. Masalan, bugungi o‘zbek
milliy falsafiy dunyogarashi milliy mustaqillik, o‘zlikni anglash,
millatimiz kelajagini belgilaydigan istiglol g‘oyalariga tayanishi bilan
xarakterlidir. Falsafiy dunyogarash bu g‘oyani e’tigodga aylantirish va
uni amalga oshirish uchun xizmat giladi.

Falsafiy dunyoqgarashning nazariya va amaliyotning birligi
tamoyili. Dunyogarashning nazariya sifatida mavjudligi ijtimoiy ama-
liyot tajribalarini ijodiy umumlashtirib, istigbol rejalarini belgilashda
muhim. Shuningdek, dunyogarashning amaliyotga joriy etilish
jarayonida uning usul va vositalarining ahamiyati kattadir.

1.2. Falsafa fanining predmeti, funksiyalari

Falsafani nima uchun o‘rganish kerak? Bizga bu ma’lum bo‘lishi
yoki bo‘lmasligidan gat’i nazar, falsafa hayotiy olamimizning bir
gismini tashkil etadi. Mana shuning uchun ham biz uni astoydil
o‘rganishimiz kerak! Bu fikrimizni quyidagi misol bilan izohlaymiz.
Aytaylik, bir kishi ikki xildagi fikrga (yoki, aytish mumkKin,
tamoyillarga yoki me’yorlarga) ega. Birinchi fikrga binoan, u odam
o‘ldirmasligi kerak. Ikkinchi fikrga ko‘ra esa, u Vatanni himoya qgilishi
shart. Xo‘sh, urush bo‘lgani holda u nima gilishi kerak? Chunki, bir
tomondan, u askarga aylanganidan so‘ng unda odam o‘ldirmaslik
kerakligi to‘g‘risidagi o‘z e’tigodiga nisbatan ixtilof paydo bo‘ladi.
Boshga tomondan, u qurolli kuchlar safiga kirishdan voz kechadigan
bo‘lsa, Vatanni himoya gilishdan iborat burchiga nisbatan ixtilof
yuzaga keladi. Bunday dilemma qay tariga hal qilinadi? Bunday
me’yorlarning biri boshgasiga nisbatan fundamentalrog bo‘ladimi va
agar shunday bo‘lsa, buning sababi nimada? Fikr yurituvchi Kishi
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uning qurolli harakatlarda ishtirok etishi yoki ishtirok etmasligi gay
darajada eng kam qurbon ko‘rilishiga olib kelishi va bunday
vaziyatlardagi ehtimol tutilgan xatti-harakatlar o‘z tamoyillari bilan
ganchalik muvofig bo‘lishini chuqurrog o‘ylaganimiz sari shunchalik
faylasuflik gilamiz, ya’ni faylasufona fikr yuritamiz. Biz anglaymizmi
yoki yo‘qmi, baribir, falsafiy fikr yuritishlar bizning butun kundalik
hayotimizga singib ketgan. Agar ularning aniglanishi va
aniqlashtirilishi alohida kishi tomonidan amalga oshirilayotgan bo‘lsa,
unda bu shaxsiy tus kasb etadi. Birog ayni bir paytda ular umumiy
bo‘lib, ham hisoblanadi, chunki ular yordamida inson olami yanada
chuqurroq va vyaxlitroq tushunila boradi. Bu xildagi faoliyat o‘z
tabiatiga ko‘ra falsafiy bo‘ladi va faylasuflarning turli hayotiy
masalalar yuzasidan nima deb o‘ylaganligi va so‘zlaganligini bilish
bilan ko‘p narsani o‘rganib olish mumkin. Ana shuning uchun ham
“falsafani o‘rganish zarur”. Endi «Falsafa nimani o‘rganadi?» degan
savolni berishimiz mumkin. Insonda bilishga gizigish uyg‘otadigan,
mifologiya, din yoki fan javoblaridan gonigmagan insonning o‘ziga
ma’lum bilimlar va tajribaga, muayyan e’tiqod, ishonch va intutsiyaga
tayangan holda ogilona asoslangan javoblar berishga harakat
giladigan, savollar tug‘diradigan har ganday obyektiv va subyektiv
borlig falsafaning predmeti hisoblanadi. Boshgacha aytganda, inson
0°z qiziqishi obyekti hagida muayyan tasavvur hosil gilish maqgsadida
savol berishga asos bo‘lishi mumkin bo‘lgan hamma narsa falsafaning
predmeti bo‘lishi mumkin.

Shu munosabat bilan u yoki bu odamning falsafiy garashlari
hagida va hatto uning falsafasi to‘g‘risida so‘z yuritish mutlago o‘rinli
bo‘ladi va bunga biz kundalik hayotda tez-tez duch kelamiz. Biroq
ayni holda bizni fan sifatidagi, ayrim insonning emas, balki butun
jamiyatning rivojlanish mahsuliga aylangan ijtimoiy hodisa sifatidagi
falsafa gizigtiradi va ayni shu sababli yugorida Kkeltirilgan ta’rifda
«inson» tushunchasi yig‘ma ma’noda qo‘llanilgan. Bu yerda shuni
ta’kidlab o‘tish lozimki, garchi falsafaning predmetiga biz umumiy
nugtayi nazardan ancha keng ta’rif bergan bo‘lsak-da, ayrim tarixiy
davrlarda odatda u yoki bu sabablarga ko‘ra muayyan masalalar
doirasi falsafiy tadgiqotlarda birinchi o‘ringa chigadi.
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1.2.1-chizma. Falsafa

Qadimgi Yunon olimi Arastuga bir odam uning ortidan g‘iybat
gilganini aytishganda, “u: — Hechgqisi yo‘q. Ortimdan kaltaklashsa ham
mayli, — deb javob bergan ekan. Faylasufdan tez keksayib
borayotganining boisini so‘rashganda: — Bu olijanoblikdandir, — deb
javob bergan. Undan yana falsafadan ganday naf olgani haqgida
so‘rashganda esa quyidagicha javob gaytargan: — Boshgalar qonun
garshisidagi qo‘rquv tufayli majburan bajaradigan ishlarni men o‘z
ixtiyorim bilan ado etishni o‘rgandim. Inson falsafa bilan
shug‘ullanishi kerakmi? Bu savolga shug‘ullanishi kerak va yoki kerak
emas, deb javob qaytarishi mumkin. Agar inson falsafa bilan
shug‘ullanishi lozim deyilsa, hammasi tushunarli. Hech ganday savol
tug‘ilmasligi tabiiy. Bordi-yu, odamlar falsafa bilan mashg‘ul
bo‘lmasliklari darkor, — deb javob gaytarilgudek bo‘lsa, buni isbotlash
uchun ham (ya’ni mashg‘ul bo‘lmasligi darkorligini) falsafiy
fikrlashga to‘g‘ri keladi. Bundan shunday xulosa kelib chigadiki, inson
har ganday vaziyatda falsafa bilan shug‘ullanmog‘i kerak™3.
Arastuning shiori: faylasuf imkon gadar o‘tkinchi narsalardan uzoqroq
turishi va o‘zining “Vatani” — chin haqgiqgatlar saltanati tomon
intilmog*‘i lozim. Falsafa kishiga tabiat, jamiyat, inson tafakkuri
rivojlanishining umumiy qonuniyatlari hagida ma’lumot beradi. U

% 100 mumtoz faylasuf. Hagigat manzaralari. —T.: Yangi asr avlodi. 2019
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dunyoni va uning taraggiyot gonunlarini bilish mumkinligini, bilish
esa murakkab ziddiyatli jarayondan iboratligini ta’kidlaydi.

Falsafa tabiat va insoniyat jamiyati taraqgiyotining sabablari va
mohiyatini, o‘ziga xos xususiyatlari va konuniyatlarining xarakteri va
harakatlantiruvchi kuchlarini ilmiy asosda tushuntirib beradi. Olam
doimo harakatda, o‘sish, o‘zgarish va rivojlanishda.

Falsafa fanining asosiy vazifalari:

— tabiat, jamiyat va inson tafakkurining rivojlanishiga oid falsafiy
bilimlar, qonunlar va kategoriyalar mazmun-mohiyatini bilish, ularga
nisbatan shaxsiy munosabatni shakllantirish orgali insonning hayotdagi
o‘rni va ahamiyatini ochib berish;

— falsafa rivojlanishining asosiy bosgichlari va yo‘nalishlari, dinning
kelib chigishi va uning funksiyalari, tabiat va jamiyat borlig‘i hamda
korrupsiyaga garshi kurashish zamonaviy mexanizmlari  to‘g‘risida
tasavvurlarini shakllantirish;

— jamiyat hayotidagi ijtimoiy-iqtisodiy jarayonlarga falsafiy tafakkur
va shaxsiy-tahliliy tanqgid nugtayi nazaridan yondashish, o‘z-o‘zini
ma’naviy-axlogiy, estetik tarbiyalash tuyg‘ularini hosil gilish;

— Xalgimiz ma’naviy merosini asrash va yanada yuksaltirish,
yoshlarning falsafiy tafakkurini shakllantirish, ular ongini turli zararli
g‘oyalardan saqlash, wularni zamonaviy falsafiy bilimlar bilan
qurollantirish;

— yoshlarda jamiyatning keng ko‘lamli yangilanish jarayonida
faol ishtirok etish hissini tarbiyalash.
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1.2.2-chizma. Falsafa fanining asosiy vazifalari

Falsafiy bilimning tuzilishi. Falsafa o‘z shakllanishi va rivojla-
nishining gadimgi davridayoq, tabiat, inson, jamiyat va ma’naviyatni,
shuningdek, sababiy bog‘lanishlar, gonunlar va shu kabilarni bilish
sohasida yuksak natijalarga erishdi va ratsionallik nuqtayi nazaridan
odamlarning dunyo hagidagi umumiy tasavvuriga aylandi. Ammo
olamning cheksiz darajada rang-barangligi va sergirraligi tufayli o‘sha
davrdayoq parchalanmagan falsafiy bilimlar va tasavvurlardan ayrim
bo‘limlar ajralib chiga boshladi, vaqt o‘tishi bilan rivojlanib, ancha
aniq shakl-shamoyil kasb etdi va yangi bilimlar bilan to‘ldirildi.
Pirovard natijada ular falsafiy bilimning tuzilishini (strukturasini)
tashkil etdi.

Quyidagilar falsafiy bilimning muhim tarkibiy gismlari
hisoblanadi:

e ontologiya — mavjudlik, borliq hagidagi bilim;

e gnoseologiya (boshga bir terminologiyaga ko‘ra — episte-
mologiya) — bilish nazariyasi;

e ijtimoiy falsafa — jamiyat haqgidagi ta’limot;

e etika — axlog hagidagi ta’limot;

e aksiologiya — gadriyatlar hagidagi ta’limot;
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e falsafiy antropologiya — inson hagidagi ta’limot va boshqalar.
Falsafiy muammolar mohiyatini tushunib yetish, ularning eng
muhimlarini aniqglash va nihoyat, falsafiy bilimlar bilan oshno bo‘lish
— ko‘rsatilgan bo‘limlarni sinchiklab o‘rganish, bunda ularga yaxlit bir
butunning tarkibiy gismlari sifatida yondashish demakdir. Pirovardida
biz falsafaning o‘ziga xos tili, o‘z yondashuvlari va metodlari, nihoyat,
tabiat, jamiyat va tafakkurga oid eng muhim alogalar, xossalar va
gonunlarni o‘zida aks ettiruvchi umumiy tushunchalar — kategoriyalar
tizimi vujudga kelganining guvohi bo‘lamiz. Bunda falsafadagi har bir
bo‘lim yoki yo‘nalish ham o‘z tushunchalar apparatiga, ya’ni
bilimning fagat shu sohasiga xos bo‘lgan va uning asosiy mohiyatini
yoritib beradigan kategoriyalar tizimiga egadir.

Falsafada ko‘rib chigilgan mavzular bilan bir gatorda shunday
bilim sohalari ham mavjudki, ular gqolgan barcha bilim sohalariga kirib
boradi, ular bilan uyg‘unlashadi va ularni to‘ldiradi. Masalan, tabiat,
jamiyat, inson va uning tafakkurida yuz beruvchi harakat, rivojlanish
va o‘zgarishlar hagidagi falsafiy ta’limot — dialektika ana shunday
bilim sohalaridan biri hisoblanadi.

Obyektiv sabablarga ko‘ra falsafiy bilimning ayrim sohalari
sezilarli darajada rivojlandi va vaqt o‘tishi bilan mustaqgil falsafiy
fanlarga aylandi. Bunday bilim sohalari gatoriga, masalan, insonning
bilishni amalga oshirish shakllari, gonunlari va usullarini o‘rganadigan
fan — mantigni; ma’naviyat va axlog hagidagi ta’limot — etikani;
go‘zallik gonunlariga muvofiq ijodning mohiyati va shakllari hagidagi
fan — estetikani kiritish mumkin.

Shu ma’noda falsafa tarixi fani alohida diqgatga sazovordir, zero
u, mohiyat e’tibori bilan, nafaqat falsafiy, balki tarixiy fan hisoblanadi.
Ayni vaqtda u falsafiy bilim tarkibiga ham Kiradi, chunki falsafiy
tafakkurning vujudga kelishi, shakllanishi va rivojlanishini, falsafiy
g‘oyalar evolutsiyasi va xususiyatini turli faylasuflar, yo‘nalishlar,
ogimlarning ta’limotlarida qanday tavsiflangani nuqtayi nazaridan
o‘rganadi. Falsafa tarixi fanida falsafiy ta’limotlarni tizimga solish va
tasniflashga, matnlar, tarixiy sanalarni tahlil gilishga, daliliy material,
biografik ma’lumotlar yig‘ishga alohida e’tibor beriladi. Shu
munosabat bilan dunyogarashni kengaytirish va teranlashtirishga, o‘z
falsafiy yondashuvlarini yaratishga qaratilgan falsafani o‘rganish,

20



uning tarixi, asosiy namoyandalari va eng muhim falsafiy asarlari bilan
albatta tanishishni nazarda tutadi.

Falsafaning asosiy funksiyalari. Falsafa u yoki bu muammolarni
hal gilar, gonunlar, muayyan tamoyillarni ta’riflar yoki gipotezalar,
g‘oyalar va nazariyalarni ilgari surar ekan, ayni vaqtda (ba’zan shu
tariga) har xil funksiyalarni bajaradi. Falsafaning muhim
funksiyalaridan dunyogarashni shakllantirish, bilish, metodologik,
integrativ, madaniy, aksiologik, axlogiy va tarbiyaviy funksiyalarni
gayd etish mumkin. Ularning barchasi bir-biri bilan uzviy bog‘ligdir.
Bu funksiyalarning roli va ahamiyati falsafaning amal qgilish sohasi, u
hal gilayotgan vazifalar darajasi va xususiyati bilan belgilanadi.

Dunyogarashni shakllantirish funksiyasi. Falsafaning,
dunyoqarashni  shakllantirish ~ funksiyasi  yuqorida keltirilgan
funksiyalar gatorida haqli ravishda birinchi o‘rinni egallaydi. Bu hol
shu bilan izohlanadiki, insonning dunyoga munosabati, uning o‘z-
o‘zini va o‘zini qurshagan borligni tushunishi, shuningdek, turli
vogealar, hodisalarni va o‘z burchini ganday talgin gilishi avvalo va
bevosita uning dunyogarashiga bog‘lig bo‘ladi. Yuqorida ko‘rsatib
o‘tilganidek, inson dunyogarashida e’tigodlar va bilimlar, tuyg‘ular va
emotsiyalar, ogilonalik va irratsionallik, tajriba, intitutsiya va hoka-
zolar chambarchas bog‘lanadi. Ayni shu sababli falsafasiz dunyoning
yaxlit manzarasini yaratish mumkin emas, chunki «donolikni sevish»
sanaladigan, «hamma narsaga aralashadigan» falsafagina dunyoga-
rashning o‘zaro bog‘lanmagan turli «parchalari»ni birlashtirib, shu
tariga odamlarning butun borligga nisbatan umumiy, izchil va man-
tigan to‘g‘ri munosabatini yaratish imkonini beradi. Bunda falsafa
ayrim ikir-chikirlar, ahamiyatsiz tafsilotlarni mavhumlashtiradi va
umumiy alogalarga, turli narsalar va hodisalar xossalarining birligiga
e’tiborni qaratadi va shu tariga o°zining bosh funksiyasi -
dunyogarashni shakllantirish funksiyasini bajaradi.

Falsafaning gnoseologik funksiyasi tajribada sinash, tavsiflash
yoki shak-shubhasiz inkor etish mumkin bo‘Imagan, ya’ni fan ochib
berish, tadqiq etish va tahlil gilishga qodir bo‘lmagan narsalar va
hodisalarni ogilona yo‘l bilan tushuntirishga harakat qilishdir. Falsafa
u yoki bu mohiyati aniglanmagan yoki kam o‘rganilgan hodisalarni
tushuntirishga nisbatan o‘z  yondashuvlari, nazariyalari va
gipotezalarini taklif gilar ekan, ularni bilishga bo‘lgan gondirilmagan
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gizigish o‘rnini ma’lum darajada to‘ldiradi, shu tariga mifologik va
diniy fantaziyalarga kamrog o‘rin goldiradi. Falsafa gnoseologiyada
hal giladigan boshga bir muhim vazifa «Hagigat nima?», «Uning
mezonlari ganday?» degan masalalar bilan bog‘lig, zero har ganday
bilish jarayoni oxir-ogibatda, u yoki bu tarzda hagigatning tagiga
yetishga garab mo‘ljal oladi, bu esa eng muhim masaladir.

Metodologik funksiyasi to‘g‘risida so‘z yuritganda metod
tushunchasiga murojaat etish o‘rinli bo‘ladi. Bu tushuncha yunoncha
methodos — yo‘l, tadgiqgot, tekshirish so‘zidan kelib chigqgan bo‘lib, u
yoki bu magsadga erishishning muayyan usulini, shuningdek, borligni
nazarty va amaliy o‘zlashtirishga qaratilgan usullar yoki amallar
majmuini anglatadi. Boshgacha qilib aytganda, bu faylasuf yoki olim
0‘zi o‘rganayotgan predmetning tadgigot yo‘lidir.  Odatda
metodologiya muammolari falsafa doirasida o‘rganilgan, biroq ayrim
fanlar vujudga kelishi bilan falsafiy (umumiy) metodlar bilan bir
gatorda muayyan, ayrim ilmiy metodlar ham rivojlana boshladi.
Falsafaning boshga bir muhim metodologik funksiyasi falsafada ham,
ayrim fanlarda ham muhim rol o‘ynaydigan har xil kategoriyalarni
ishlab chigishidan iborat.

Falsafaning integrativ funksiyasi fan bilan chambarchas bog-‘liq.
Real borligning  yangi obyektlari va hodisalari inson nazariy
tadqgiqotlari sohasidan o‘rin olishi, shuningdek, ilgari ma’lum darajada
anglab yetilgan narsalar va hodisalarni yanada chuqurrog o‘rganishga
bo‘lgan ehtiyoj ilmiy bilim o‘z rivojlanishining dastlabki bosgich-
laridayoq tabagalanishiga turtki beradi. Buning natijasida ayrim fanlar
paydo bo‘lib, ular nafagat o‘z tadgigot obyekti va predmetini ajratdi,
balki o‘zining fagat mazkur fanga xos bo‘lgan tili, katgegoriyalar
apparati va hokazolarni yaratdi. Ammo bu yo‘lda jiddiy xavf ham
mavjud bo‘lib, u shundan iboratki, fanlarning ajralishi natijasida ular
o‘rtasidagi alogalar susayadi, ular murakkab kompleks vazifalarni
yechishda faol o‘zaro aloga qilish gobiliyatini yo‘qotadi. Qarama-
garshi jarayon — ilmiy bilimlarning integratsiyalashuvi va u yoki bu
muammolarni yechish uchun kuch-g‘ayratni birlashtirish jarayoni bu
xavfning oldini olish imkonini beradi.

Murakkab kompleks muammolarni tadgiqg etuvchi hozirgi zamon
fanida ba’zan ayrim ilmiy fanlarning vakillari boshga fanlarning
vakillarini fagat ular turli tillarda, ya’ni har biri o‘z fanining tilida
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gapirgani bois tushunmaydi. Bu jihatdan falsafa ular uchun amalda
bog‘lovchi bo‘g‘inga, birlashtiruvchi asosga aylanadi, chunki u o‘z
tahlilida fanlararo mulogotga va mazmuni ayni bir kontekstda turli
fanlar tomonidan gabul gilinadigan va qo‘llaniladigan fundamental
tushunchalarni yaratishga garab mo‘ljal oladi. Murakkab obyektlarni
kompleks tadqiq gilishda har bir muayyan fan o‘z predmetidan kelib
chigadi. Bu predmet doirasi unga o‘rganilayotgan obyektni yaxlit
ko‘rish, uning alogalarini aniglash imkonini bermaydi. Bu vazifani hal
gilishga ham faqgat falsafa qodir bo‘lib, u butun vaziyatni yaxlit ko‘rish
imkonini beradi va bu jihatdan nafagat fanlar o‘rtasida, balki inson
faoliyatining ayrim jabhalari, masalan, o‘tkazilayotgan tadgiqotlar
bevosita yoki bilvosita bog‘lig bo‘lishi mumkin bo‘lgan huquaqiy,
siyosiy, axloqgiy faoliyat o‘rtasida ham bog‘lovchi bo‘g‘in hisoblanadi.

Madaniy funksiyasi. Falsafa odamlar dunyoqarashini kengaytirish,
ularda bilishga qizigish uyg‘otish, nazariy fikrlash madaniyatini
shakllantirish va rivojlantirish orgali madaniy funksiyani ham bajaradi.
U dunyoni o‘zlashtirish va bilishning universal shakli sifatida,
insoniyatning eng yaxshi yutuglarini o‘zida mujassamlashtiradi va
ularni butun insoniyat mulkiga aylantiradi. Turli mamlakatlar va
xalglarning falsafa tarixini o‘rganish, ularning o‘tmishdagi va hozirgi
madaniyatini yaxshiroq tushunish imkonini beradi, g‘oyalar alma-
shinuvi va madaniy an’analarning o‘zaro ta’siriga ko‘maklashadiki, bu
madaniy meros bilan uzviy bog‘liq bo‘lgan ko‘pgina muammolarni
yechishda muhim ahamiyat kasb etadi.

Aksiologik funksiyasi. Falsafa hayotning ma’nosi, o‘lim va
umrboqiylik masalalarini kun tartibiga go‘yish, u yoki bu harakat,
vogea, hodisaga «yaxshi», «yomon», «muhim», «foydali», «foydasiz»
kategoriyalari bilan baho berish orgali yana bir muhim funksiya —
aksiologik (yunon. axia — qgadriyat) funksiyani ham bajaradi. U uzoq
muddatli tendensiyalarni gisqa muddatli tendensiyalardan farglash,
yuzaki jarayonlarni fundamental jarayonlardan, muhim narsalar va
hodisalarni ikkinchi darajali narsalar va hodisalardan ajratish orqali
insonning gadriyatlarga munosabati bilan uzviy bog‘lig bo‘lgan
tegishli ehtiyojlarini shakllantiradi.

Shu tariga insonning muayyan gadriyatlari, mo‘ljallari va
ustuvorliklari belgilanadi, ya’ni tegishli gadriyatlar tizimi tarkib
topadi. Bu tizim odamlarning muhim xususiyati hisoblanadi, ularning
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hayotga munosabatini aks ettiradi va jamiyatdagi xulg-atvorini ko‘p
jihatdan belgilaydi.

Falsafaning axloqgiy funksiyasi odamlar xulg-atvori va u yoki bu
jamiyatda yuzaga keluvchi munosabatlar bilan bog‘lig. Bunda,
masalan, axloqiy gadriyatlar, ularning tabiati, asoslari va jamiyatdagi
amaliy roli falsafaning tadgigot predmeti hisoblanadiki, bu jamiyatda
yuzaga keladigan va tabiiy yo‘l bilan, ya’ni real hayot amaliyotida
o‘rnatiladigan me’yorlar va qoidalarga sezilarli darajada ta’sir
ko‘rsatadi. Bunday me’yorlar ijtimoly munosabatlarni tartibga
soluvchi muhim dastak hisoblanadi va odamlarning o‘zaro aloqgalari,
ularning munosabatlari xususiyati va o‘zaro til topish darajasida
namoyon bo‘ladi. Xulosa qilib aytish mumkinki, falsafa doimo
axlogda, jamiyatning barcha a’zolari xulg-atvorida muxtasar
ko‘rinishda namoyon bo‘ladi va shu tariga yana bir muhim funksiya —
axlogiy funksiyani bajaradi.

Falsafaning tarbiyaviy funksiyasi haqida fikr yuritilganda bu
masalaning xalgaro darajadagi keng va har tomonlama muhokamasi
natijalarini hisobga olgan holda so‘z yuritish o‘rinli bo‘ladi. Bugungi
kunda nafagat ayrim xalglar, balki butun jahon hamjamiyati o‘z-o‘zini
anglab yetishga yo‘naltirilgan falsafaga muhtojdir. Buni 2002-yildan
Yunesko garoriga binoan, butun dunyoda har yili noyabr oyining
uchinchi payshanbasida o‘tkaziladigan “Jahon falsafa kunlari” ham,
hozirgi kunda dunyo uchun eng muhim masalalarga e’tiborini
garatadigan Jahon falsafa kongresslari ham tasdiglaydi. Darhagigat
bunday kongress birinchi marta 1900-yilda Fransiyada o‘tkazilgan,
1948-yildan boshlab uni har besh yilda bir marta o‘tkazish an’anaga
aylangan. Xususan, 1998-yilda Boston shahrida (AQSH) bo‘lib o‘tgan
XX jahon falsafa kongressi “Paydeyya: insoniyatni tarbiyalashda
falsafa” mavzusiga bag‘ishlangan bo‘lsa, Turkiyaning Angara shahrida
o‘tkazilgan XXI Jahon falsafa kongressida “Falsafa jahon muammolari
bilan yuzma-yuz” mavzusi atroflicha muhokama qilindi. XXI1 jahon
falsafa kongressi birinchi marta Osiyo mamlakati bo‘Imish Koreya
respublikasining Seul shahrida “Hozirgi davrda falsafani qayta
anglash” degan umumiy mavzu ostida bo‘lib o‘tdi. Kongresslarning
mavzularidan ko‘rinib turganidek, falsafa real hayot bilan uzviy
bog‘lig va eng muhim muammolarni anglab yetishga xizmat qilib
keldi. Shunday muammolardan biri — insonni shaxs sifatida tarbiyalash
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va kamol toptirishda falsafaning roli va ahamiyati masalasidir. Buning
uchun esa, albatta, gadimgi davr mutafakkirlarining asarlariga yana bir
bor murojaat etish tagozo etiladi. Qadimgi mutafakkirlar har
tomonlama ta’lim va tarbiyani, ya’ni 0°‘z qobiliyatlari va
imkoniyatlarini ro‘yobga chigarishga qodir bo‘lgan jismoniy va
ma’naviy jihatdan komil insonni voyaga yetkazishni «paydeyya»
(yunon. pais — bola) atamasi bilan ifodalaganlar. O‘sha zamonlarda
paydeyya aristokratiyaning o‘ziga xos belgisi hisoblangan; endilikda
faylasuflar ta’lim va tarbiya muammolarini yana birinchi o‘ringa
go‘yib, ularni hal qgilishda falsafaning rolini aniqlashga harakat gilar
ekanlar, bu tushunchani yana esga oldilar. Xususan, Boston
kongressidagi asosiy ma’ruzalarning mualliflaridan biri fransuz
faylasufi Per Obenk: «lInsonning vahshiyona tabiatidan ma’rifatli
tabiatga o‘tish imkoniyati gay darajada mavjud?» degan savolni
o‘rtaga tashlaydi. Uning fikricha, insonning yagona tabiati ikki
ma’noli bo‘lib, fagat ma’rifat (paydeyya) odamzotni so‘zning to‘liq
ma’nosidagi insonga aylantiradi yoki, Platon ta’biri bilan aytganda,
paydeyya uning ko‘zini ochadi. Biroq ma’rifatning vazifasi ko‘zga
ko‘rish qobiliyatini berishdan emas, balki unga to‘g‘ri qgarashni
o‘rgatishdan iboratdir. Demak, Platon, Demokrit, Zardusht va boshga
mashhur faylasuflar fikriga tayanib, ma’rifat yordamida, ta’lim va
tarbiya jarayonini zo‘rlikka garshi yo‘naltirish va odamzot agl-idrokini
kamol toptirish orgali insonning boshgacha tabiatini yaratish mumkin.
«Paydeyya» tushunchasi bolani tarbiyalab komil insonga aylantiruvchi
ta’lim jarayoniga e’tiborni qaratadi. Qadimgi yunonlar «texne» va
«paydeyya» kabi tushunchalarni farglaganlar; birinchi atama bilimni,
ya’ni o‘rganish mumkin bo‘lgan narsani anglatsa, ikkinchi atama bilim
berish manbayini emas, balki to‘g‘ri fikr manbayini anglatadi. Bunda
paydeyya, Aristotel ta’biri bilan aytganda, insonni o‘zini o‘zi kamol
toptirishga rag‘batlantirishi lozim. Shu bois Protagor, Sokrat va Platon
aytganidek, falsafadan saboq berishda ishontirish mahoratini emas,
balki to‘g‘ri fikr yuritish mahoratini o‘rgatishga e’tibor garatish
muhim.
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1.2.3-chizma. Falsafa fanining asosiy funksiyalari
1.3. Falsafa va iqtisod.

IIm ma’rifat rivojlangan sari ko‘pgina yangi fanlar paydo bo‘ladi
va bilimlar tizimida o‘z o‘rnini topadi. Shartli ravishda fanlarni ikKki
katta guruhga bo‘lish mumkin: tabiiy-texnikaviy fanlar va ijtimoiy-
gumanitar fanlar. Falsafa va iqtisod fanlari ikkinchi guruhga kiradi.
Igtisodiyot tushunchasi gadimiy tushuncha bo‘lib, insoniyat paydo
bo‘libdiki iqtisod bilan shugullanadilar. Chunki iqgtisodsiz jamiyat
bo‘Imaydi, iqgtisodsiz kishilar yashay olmaydilar. Jamiyatda inson
yakka holda yashay olmaganidek, igtisodiy alogalarsiz ham yashay
olmaydi. Kishilar jamiyatda ganday faoliyat bilan shug‘ullanmasin,
avvalo iqtisodiy masalalarni (ovgatlanish, kiyinish, uy-joyga ega
bo‘lish va boshqgalar) hal etmog‘i kerak. Falsafa fani ham gadimgi
fanlardan hisoblanadi va uning asosiy o‘rganish obyektiga jamiyat
kiradi. Chunki falsafiy bilimlar majmui tabiat, jamiyat va inson
obyektlarining o‘zaro bog‘ligligida vujudga keladi. Bu ikkala fan
o‘qitilmagan paytlarda ham Kkishilar iqtisodiy va jamiyat muam-
molariga duch kelganlar hamda iqtisodiy-ijtimoiy alogalarni amalga
oshirganlar. Shuni tan olish lozimki, hozirgi zamonda jamiyat ko‘p
jihatdan iqtisodiy ulkan yutuqglar natijasida tezkor harakatga ega.
Falsafa va iqtisodiyot sohasidagi ilmiy izlanishlar insoniy, axlogiy



munosabatlarga asoslanadi. Bu munosabatlarning insonparvarlashuvi,
uning yo‘llari va ogibatlari — bu davrimizning muhim muammolaridir.

Ayni shu hol falsafa bilan ham, undan muayyan fanlar ilgari
falsafiy tusga ega bo‘lgan tadgiqot predmetlari bilan ajralib chigganida
yuz berishini taxmin qilish o‘rinli bo‘ladi. Biroqg, bunday hol yuz
berayotgani yo‘q. lIqtisodiyot fani falsafadan gancha ko‘proq ajralsa,
unda shuncha ko‘prog masala va muammolar paydo bo‘lishini, ya’ni
falsafa nafagat kamaymasligi, balki, aksincha, ko‘payishini ko‘rsatadi.
Buning sababi nimada? Bu savolga javobni Iqgtisodiyot va falsafaning
o‘ziga Xxos xususiyatlaridan, ularni alohida-alohida tavsiflovchi
masalalar va ularning yechimlari o‘rtasidagi tafovutdan qidirish, o‘rinli
bo‘ladi.

Falsafa va igtisodiyotning umumiy jihatlari shundaki, ular:

— avvalo aqglga tayanadi va ogilona bilimni yaratishga harakat
giladi;

— o‘rganilayotgan obyektlar va hodisalarning qonunlari va
gonuniyatlarini aniglashga garab mo‘ljal oladi;

— kategoriyalar apparatini (o‘z tilini) yaratadi, o‘zlari ilgari surgan
goidalarni asoslaydi, ularga dalil-isbot keltiradi va yaxlit tizimlarni
yaratishga harakat qgiladi.

o‘rganilayotgan obyektlar kategoriyalar apparatini (0‘z
avvalo aglga tayanadi va va hodisalarning qonunlari tilini) yaratadi, o‘zlari ilgari
ogilona bilimni yaratishga va gonuniyatlarini surgan qoidalarni asoslaydi,
harakat giladi aniqlashga qarab mo‘ljal ularga dalil-isbot keltiradi
oladi va yaxlit tizimlarni

yaratishga harakat qgiladi

1.3.1-chizma. Falsafa va igtisodiyotning umumiy jihatlari
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XVII asrdan — birinchi ilmiy ingilob davridanog falsafadan
mustaqil fanlar ajralib chiga boshladi. Ular orasida tadgiqot obyekti
iqtisodiyot hisoblangan ta’limotlar ham paydo bo‘ldi. Iqtisodiyot
odamlarning moddiy ehtiyojlarini qondirishga garatilgan tovarlar,
predmetlar ishlab chigarish va xizmatlar ko‘rsatish, ularni tagsimlash,
ayirboshlash va ulardan foydalanish bo‘lgani uchun igtisodchilar ham,
faylasuflar ham unga jiddiy e’tiborni garatdilar.

Qadimda igtisodiy faoliyatning asosiy shakli uy xo‘jaligi doirasida
ro‘y bergan. Shuning uchun gadimgi grek olimlarining (Ksenofont,
Platon, Aristotel) asarlarida iqtisodiyot — uy Xxo‘jaligi va uni yuritish
gonunlari deb tushuntirilgan. Arab leksikonida «igtisod» tejamkorlik
ma’nosida tushunilgan, chunki islom diniga oid adabiyotlarda
tejamkorlikka alohida e’tibor berilgan. Lekin, hozirgi davrda iqgtiso-
diyot keng ma’noni anglatib, fagatgina uy yoki individual xo‘jalik
yuritish yoki tejamkorlik ma’nosini anglatmaydi, balki igtisodiyot —
yirik xususiy xo‘jalik, jamoa xo‘jaligi, hissadorlik jamiyatlari, davlat
xo‘jaliklaridan, moliya va bank tizimlaridan, xo‘jaliklararo, davlat-
lararo birlashmalar, korporatsiyalar, konsernlar, qo‘shma korxonalar,
davlatlar o‘rtasidagi turli igtisodiy munosabatlaridan iborat o‘ta
murakkab ijtimoiy tizimni anglatadi. Igtisodiy ehtiyojlarni va ishlab
chigarishning rivojlanishi bilan bog‘liq ehtiyojlarni doim iqtisodiy
nazariya va falsafa birgalikda o‘rganib keladi. Bu yerda ehtiyojni
ifodalashning ikki shakli — falsafiy va igtisodiy shakllari to‘qnashadi
va o‘zaro ta’sirga kirishadi. Ma’lumki, iqtisodiy ehtiyojlar igtisodiy
zaruriyat tarzida namoyon bo‘ladi. Ozig-ovqat, kiyim-kechak, uy-joy,
harakatlanish vositalari, ro‘zg‘or anjomlariga ehtiyoj shular jum-
lasidan. Ushbu ehtiyojlar ham ijtimoiy (ularni falsafa o‘rganadi), ham
igtisodiy (ularni iqgtisodiy nazariya tadqgiq giladi) o‘rganish obyektini
tashkil etadi.

Shu bilan birga, insonlarning avtomobil, urf bo‘lgan zamonaviy
kiyim-kechakka (hozirgi yoshlarda buni farglash qiyin, chunki
ularning hammasi zamonaviy kiyinadi) bo‘lgan ehtiyojlar ijtimoiy,
hayotda ozig-ovqat, kiyim-kechak, uy-joyga bo‘lgan ehtiyojlar esa —
igtisodiy xususiyatga ega, degan fikriga qo‘shilib bo‘lmaydi.
Hagigatan ham gayd etilgan ehtiyojlarning barchasi yagona ijtimoiy-
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igtisodiy xususiyatga ega, fagat ularni tadqiq qilishga falsafa
va iqtisodiy nazariya har biri o‘z nugtayi nazaridan yondashadi.

Ishlab chigarish kuchlari va ishlab chigarish munosabatlari, ishlab
chigarish usuli va mulkchilik munosabatlari ham jamiyat iqtisodiy
hayotini tadqiq qilishning ikkala shakllari uchun «umumiy»
hisoblanadi. Shu sababli ushbu ikki fanning tadqgiqot yo‘llari doim
o‘zaro kesishadi, chunki ular ayni bir obyekt — iqgtisodiyotni tadqiq
giladi.

Ayni vaqtda, falsafa vaiqtisodiy nazariya ushbu tadgigot
obyektini tahlil qilishga har xil nugtayi nazardan yondashadi.
Chunonchi, iqtisodiy ta’limot ishlab chigarish rivojlanishining
iqtisodiy xususiyatlarini tadgig qiladi, odamlar o‘rtasidagi iqtisodiy
munosabatlarni yoritadi, ularning iqgtisodiy manfaatlarini, iqtisodiy
ehtiyojlarini gondirish yo‘llari va usullarini asoslashga harakat giladi.
Falsafa esa jamiyat rivojlanishining moddiy, igtisodiy asoslarini inkor
etmagan holda, uning ijtimoiy tomonini aniqlash vazifasini oz oldiga
qo‘yadi.

Shu sababli, A.Smitdan boshlab, igtisodiyot fanlari (o‘sha davrda
siyosiy igtisod) o‘zining asosiy e’tiborini jamiyat rivojlanishining
igtisodiy asoslarini tadqgiq qilishga, falsafa esa— uning ijtimoiy
asoslarini o‘rganishga garatadi.

Buni mazkur ikki fanning deyarli bir davrda yashagan atoqgli
vakillari — iqgtisodchi Adam Smit va faylasuf Georg Gegel misolida
ko‘rib chigamiz. A.Smit ilmiy asoslab bergan siyosiy iqgtisod iqtisodiy
ta’limotning rivojlanishiga qo‘shilgan katta hissa bo‘ldi. Uning
zamirida yotuvchi giymatning mehnat nazariyasi (“mehnat jamiyati
nazariyasi ) odamlar o‘rtasida ijtimoiy alogalar mehnatning ijtimoiy
tagsimoti asosida, ular o‘z mehnati mevalarini ayirboshlashi orgali
o‘rnatiladi, bunda odamlar iqtisodiy faoliyatining asosiy motivi
mehnat hisoblanadi, degan fikrdan kelib chigadi. Smit inson va mehnat
o‘zaro alogasining quyidagi tamoyilidan kelib chigadi: har kim o‘zi
uchun ishlar ekan, boshgalar uchun ishlashga ham majbur bo‘ladi
va aksincha, boshgalar uchun ishlar ekan, har kim o‘zi uchun ham
ishlaydi. Binobarin, inson yaxshi yashashga intilishining asosiy sharti
va jamiyat ravnagining manbayi mehnat hisoblanadi. A.Smit jamiyat
ravnagining uch asosiy shartini gayd etdi: xususiy mulkning mavjud-
ligi, iqgtisodiyotga davlatning aralashmasligi va shaxsiy tashabbus
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rivojlanishi uchun g‘ovlarning yo‘qligi. Smitning jamiyat sinfiy
tuzilishini  tushunishi u yaratgan iqgtisodiy nazariyaning muhim
jihatidir. Unga asoslanib, Smit uch asosiy sinfni: yollanma ishchilar,
kapitalistlar va yirik yer egalari sinflarini gayd etadi. Bunda yollanma
ishchilarning iqtisodiy manfaatlari kapitalistlar va yirik yer egalarining
manfaatlariga ziddir.

Fugarolik jamiyati nazariyasini ishlab chiqgan Gegel ta’limotida
falsafiy ohang kuchliroq. Agar Smit ijtimoiy hodisalar tahlilida asosiy
e’tiborni igtisodiy Xususiyatga ega muammolarga garatgan bo‘lsa,
Gegelning diqgat markazida ijtimoiy ahamiyatga molik muammolar
turadi. Jamiyatning rivojlanishini u dialektik metod yordamida
ta’riflaydi. Smitdan farqli o‘laroq Gegel moddiy va ma’naviy dunyoga
gotib qolgan narsa deb emas, balki muttasil o‘zgaruvchi va rivoj-
lanuvchi jarayon deb qgaraydi. Gegel birinchi bo‘lib “fugarolik
jamiyati” tushunchasini ishlab chigdi, unga “umumiy bog‘liglik
tizimi” deb ta’rif berdi, unda “bir Kishining tirikchiligi, farovonligi
va huquqiy jihatdan mavjudligi barchaning tirikchiligi va farovonligi
bilan uzviy bog‘lanadi, shularga asoslanadi vafagat ana
shu bog‘liglikda xagigiy va ta’minlangan bo‘ladi’® deb qayd etdi.
Shu yerda ikki buyuk mutafakkirning ushbu ta’limotlarini solishtirib,
ularning jamiyat (ya’ni ayni bir tadgigot obyekti) talgini ayrim
masalalar bo‘yicha mos keladi, ayrim muammolar bo‘yicha esa mos
kelmaydi, degan xulosa chigarish mumkin.

Ularning mehnatning roli vauning ijtimoiy tagsimotdagi
ahamiyati haqidagi fikr-mulohazalari bir-biriga mos keladi. Ammo
Smit, Gegeldan fargli o‘laroq dialektikani deyarli tadqiq gilmaydi,
Bu XIX asrning ikkinchi yarmidayog Smitning ba’zi bir qoidalariga
tuzatish kiritish, ayrimlarini esa butunlay gayta ko‘rishni taqozo etdi.

Smitning xizmati shundaki, uo‘ziqtisodiy ta’limotini asoslash
jarayonida ijtimoiy ishlab chigarishning yagona va hagigiy mezoni
mehnat ekanini birinchi bo‘lib ilmiy jihatdan asoslab berdi, barcha
zamonlarda va barcha joylarda barcha tovarlarni mehnatga garab
baholash vaularning giymatini solishtirish mumkinligini gayd

5 Akbar O‘tamurodov, Rahmonali Hasanov Fuqarolik jamiyati: g‘oyalar evolyusiyasi (Sharq va G‘arb
mutafakkirlari talginida) Uslubiy qo‘llanma. // “Fuqarolik jamiyati” fanidan dars ishlanmasi (ikkinchi kitob). -
Toshkent: MRDI, 2017.- 96 bet.
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etdi.® Lekin u bu yerda ishlab chigarish kuchlari vaishlab chigarish
munosabatlari dialektikasiga, ishlab chigarish usulining vujudga
kelishi va rivojlanishi dialektikasiga fagat yaginlashdi, ammo uni
yoritib bermadi.

XIX asr oxiri— XX asr boshida falsafiy vaigtisodiy ta’li-
motlarning ajralish jarayoni kuchaydi. Yangi, sof igtisodiy nazariyalar,
chunonchi:  E.Bem-Baverkning o‘ta  foydalilik  nazariyasi,
M.Fridmanning monetaristik nazariyasi, J.Keynsning igtisodiyotning
davlat tomonidan tartibga solinishi nazariyasi vujudga keldi.

Hozirgi zamon ijtimoiy-iqtisodiy fanida industrial, postindustrial
va axborot jamiyati konsepsiyalariga alohida e’tibor beriladi. Ushbu
jamiyatlarning vujudga kelishi tovar ishlab chigaruvchi igtisodiyotdan
xizmat ko‘rsatuvchi iqgtisodiyotga o‘tilishi, jamiyatning sinfiy
bo‘linishi o‘rniga kasbiy bo‘linishga kelishi bilan tavsiflanadi.
Shu o‘rinda amerikalik mashhur siyosatshunos, sotsiolog Z.Bjezinskiy
(1928-2017) nomini tilga olish mumkin. U “postindustrial jamiyat”
nazariyasining variantlaridan birini tahlil qilib, jamiyatni ijtimoiy-
igtisodiy va ilmiy-texnik modernizatsiya gilishni uning ‘“amerikala-
shuvi” bilan bir deb hisoblaydi va yangi “intellektual elita” vujudga
kelishini asoslaydi.

Yana bir amerikalik sotsiolog D.Bell (1919-2011) o°zining
“Kelajak postindustrial jamiyati” (1973) kitobida yangi jamiyatda sof
kapitalistlar o‘rniga ma’lumot va bilim darajasi bilan farqg giladigan
hukmron elita keladi deb gayd etadi.

Iqtisodiy ta’limotlar va falsafada bilish funksiyalarining birligi
va farglarining ayrim jihatlari ana shulardan iborat. Umuman olganda,
ular ham, bular ham, har biri o‘zicha quyidagi umumiy xulosalarga
keladi:

« agar jamiyat muttasil ravishda moddiy ne’matlar ishlab
chigarmasa, u mavjud bo‘la olmaydi;

« igtisodiy ehtiyojlar va ishlab chigarishni rivojlantirish ehtiyojlari
ijtimoiy ishlab chigarishning eng muhim manbalari hisoblanadi;

* jamiyatning igtisodiy hayotini bilish jarayonida uning obyektiv
omillari (ishlab chigarish jarayonida obyektiv igtisodiy gonunlarning
amal qilishi; ishlab chigarish kuchlari vaishlab chigarish muno-

® Cmur A. HccneoBanue o IpUpojie ¥ MPMUMHAX 6oraTcTsa Haponos. — M. 2016 ¢ 1056.
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sabatlarining o‘zaro ta’siri, bunda ularning birinchisi ikkinchisiga mos
kelishi kerak; jamiyat ma’naviy hayotining rivojlanishi uchun zarur
moddiy shart-sharoitlar yaratilishi vab.) ham, subyektiv omillari
(jamiyat va muayyan shaxsning iqtisodiy manfaatlari, odamlar
iqtisodiy ongining shakllanishi va b.) ham hisobga olinishi kerak.

Jamiyatning iqtisodiy hayoti fagat obyektiv va subyektiv omillar-
ning o‘zaro ta’sirida mavjud bo‘lishi mumkin. Shu sababli falsafa fani
boshqga fanlar bilan bog‘lig bo‘lganidek igdisodiyot fanlari bilan uzviy
alogadorlikdadir.

Nazorat va muhokama uchun savollar:

1. “Falsafa” atamasining mohiyatini siz ganday tushunasiz?

2. Falsafaning bahs mavzusini ayting.

3. Falsafa fanining predmeti nimani o‘rgatadi?

4. Falsafa fanining magsadini tushuntiring.

5. Falsafaning asosiy funksiyalari gaysilar va ularning mazmun,
mohiyatini tushuntiring.

6. Falsafa milliy bo‘lishi mumkinmi?

7. Falsafa fanining azaliy va o‘tkinchi muammolarini bayon eting.

8. Falsafiy fikrlar rivojlanishining davriy tizimi necha bosgichda
shakllanadi va ularni mazmun-mobhiyatini ayting.

9. Falsafa tarixini o‘rganish ganday magsadni ko‘zlaydi?

10. Falsafaning umuminsoniyligi deganda nimani tushunasiz?

Testlar:

1.0lam va uning yashashi, rivojlanishi va taraqqiyoti hagidagi
muammolarni o‘rganuvchi ilm - bu...

A. Falsafa

B. Bilish falsafasi

C. Sotsiologiya

D. Falsafa tarixi

2. “Filosofiya” so‘zini Abu Nasr Forobiy ganday talgin etgan?
A. Xikmatni gadrlash
B. Xikmatga amal qilish
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C. Xikmatni sevish
D. Xikmatga e’tiqod qilish

3. Dunyogarashning ganday tarixiy turlari bor?
A. Mifologik, diniy, falsafiy

B. Diniy, ilmiy, falsafiy

C. Afsonaviy, ilmiy, axlogiy

D. Teologik, afsonaviy, ilmiy

4. Falsafiy dunyoqarash nima?

A. Insonning olamga, vogea va hodisalarga, o‘zgalarga va
ularning faoliyatiga, umr mazmuniga munosabati, anglashi,
tushunishidir

B. Olamdagi vogea va hodisalar sabablarini ilohiy kuchlar,
oldindan belgilangan magsadlar bilan bog‘lab tushunishdir

C. ljtimoiy taragqgiyotning boshlang‘ich bosgichlariga xos bo‘lib,
dunyoni tushunishning oddiy usuli, xayoliy in’ikosidir

D. Inson e’tiqodi, ishonchi amaliy faoliyati, harakati, tafakkuridir

5. Uzluksiz rivojlanishni ifodalovchi falsafiy dunyogarash
tamoyili bu...
A. Tarixiylik
B. Magsadlilik
C. limiylik
D. G‘oyaviylik
Esse mavzulari:

1. Falsafa dunyoqgarash sifatida.

2. Mifologik dunyoqgarash va diniy dunyogarashning umumiy
hamda o‘ziga xos jihatlari.

3. Falsafa va iqgtisod.

4. Falsafani nima uchun o‘rganamiz?

5. Mening hayot falsafam.

6. Falsafa va boshqga fanlar.
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2-MAVZU FALSAFIY TAFAKKURNING RIVOJLANISH
BOSQICHLARI: SHARQ VA G°‘ARB FALSAFASI

Reja:

2.1. Qadimgi va O‘rta asr Sharqg falsafasi, uyg‘onish davri. XIX
asr oxiri va XX asr boshlarida Markaziy Osiyoda ilg‘or falsafiy,
ijtimoiy-siyosiy fikrlar. XX—XXI asr o‘zbek falsafasi.

2.2. Antik davr falsafasi. Ilk va o‘rta asr Grarb falsafasi
rivojlanishining umumiy belgilari.

2.3. Yangi va eng yangi davr falsafasining asosiy yo‘nalishlari.

2.1. Qadimgi va O‘rta asr Sharq falsafasi, uyg‘onish davri. X1X
asr oxiri va XX asr boshlarida Markaziy Osiyoda ilg¢or falsafiy,
ijtimoiy-siyosiy fikrlar. XX—XXI asr o‘zbek falsafasi

Sharqg mamlakatlaridagi falsafiy tafakkur eramizdan avvalgi VI-
IV mingyilliklarda Misr, Suriya, Iroq, Eron, Hind, Xitoy, Markaziy
Osiyo xalglariga xos bo‘lgan sivilizatsiyalarni gamrab oladi. Sharq
sivilizatsiyasida hech gachon din va falsafa bir-biridan ajratilmagan.
Falsafa diniy ta’limot mag‘ziga joylashgan. Shuning uchun Sharq
xalglari falsafasi, uning gonuniyat va mezonlarini yunon falsafasiga
qo‘llangan yondashuvlar sistemasidan kelib chigib o‘rganish noto‘g‘ri
bo‘ladi. Shargliklarning qarashlari o‘sha davrlar sharoitiga mos
bo‘lgan, ko‘rinishidan sodda asotir va rivoyatlardek tuyulsa-da, ramz
va ishoratlarga boy, chuqur ma’noga ega edi. Albatta, asotirlar falsafa
emas, ammo ularning sharhi falsafaga xos mantigiy yondashuvlarga
olib kelardi. Ular asosida Sharq xalglarining bizga noma’lum
olamlarni tushunish va talgin qgilish harakati mujassamki, bu o‘sha
davrlarning falsafasi edi. Buni biz mistika yoki ilohiyot deb atashga
odatlanganmiz. Bu ilmni o‘sha tamaddun darajasi va diniy-ilohiy
garashlar sistemasini shakllantirgan shart-sharoitlardan kelib chigib
o‘rganish juda muhimdir.

Qadimgi Shargning deyarli barcha falsafiy ta’limotlarida ba’zi
umumiy xususiyatlar ajralib turadi:

— insonni ham ijtimoiy, ham tabiiy dunyoga nihoyatda hurmatli va
insonparvar munosabatlarga yo‘naltiradi;
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— insonni o°zining ichki dunyosini yaxshilashga chorlaydi;

— insonni ijtimoiy hayotni, tartibni, axlogni, boshgaruvni va
boshqalarni yaxshilashga yo‘naltiradi;

— tashqi dunyodagi va sharoitdagi o‘zgarish bilan emas, balki
birinchi navbatda shaxsning o‘zgarishi va uning jamiyatga moslashishi
bilan bog‘liq.

Eramizdan oldingi to‘rtinchi mingyillikning oxiri va uchinchi
mingyillikning boshlarida Qadimgi Misr va Bobil hududida dastlabki
falsafiy fikrlarning paydo bo‘lishi, bir tomondan, dunyo hagidagi
fanlar bo‘lgan — astronomiya, kosmologiya, matematika birinchi
odimlari bilan yagindan bog‘liq bo‘lgan bo‘lsa, ikkinchi tomondan,
afsonalar bilan bog‘lig edi.” Bu davrda din, ilmiy bilim va mifologiya
bir-biriga chambarchas bog‘liq bo‘lgan dastlabki mafkuraviy g‘oyalar
ham shakllandi. Bu — o°sha davrlardan qgolgan yozma manbalarda,
xususan, “Xo‘jayinning o‘z quli bilan hayotining mazmuni hagida
suhbati”, “Arfist qo‘shig‘i”, “O‘z hayotidan hafsalasi pir bo‘lgan
kishining o‘z joni bilan suhbati” kabi bitiklarda yaggol namoyon
bo‘lgan. Ularda hayotning, umrning mazmuni, o‘sha davrdagi
odamlarga xos tuyg‘ular bayon gilingan.

Eramizdan avvalgi ikki minginchi yillar boshida Sharg xalglaridan
biri yahudiylarning— iudaviylik dini Falastinda vujudga kelgan. “Zabur”
va “Tavrot” kabi mugaddas kitoblar bu dinning asosiy manbalaridan
hisoblanadi.

Xitoy falsafasi keng va teran. Konfutsiylikning olamga ochiqg va
yaxshi munosabatni aks ettiruvchi insonsevarlik g‘oyasiga sodiglik —
bu xitoy millatining eng gimmatbaho sifati, butun xalq qoniga singgan
uning ko‘tarinki ruhidir. Osmondek cheksiz va daryodek bitmas
daocha donishmandlik xitoy millati mavjudligi va taraqgiyoti uchun
tuganmas teran manba va doimiy rag‘batlantiruvchi kuch bo‘lib xizmat
giladi.®

Xitoy falsafasining manbalari — Bilim darajasining mumtoz
kitoblarida yoritilgan. Ashulalar kitobi (er. oldingi XI-VI asrlar) xalq
she’riyatining to‘plamidir; Tarix kitobi (er.ol. 1-mingyillikning
boshlari) — rasmiy hujjatlar to‘plami bo‘lib, tarixiy vogealar bayonidir;
Tartib kitobi (er.ol. 1V—I asrlar) siyosiy va diniy rasm-rusumlarni,

7 @ancada. M. AxmeoBa Taxpupn octiaa. —T.: YOMIK, 2006. 30-6er.
8 YV Uyn. dancaduii rosnap. —T.: “Axagemuamp”, 2019. 6-6et.
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ijtimoiy va siyosiy faoliyat me’yorlarini tasvirlaydi. Bahor va Kuz
kitobi (er.ol. VII-IV asrlar) axlogiy va rasmiy-adabiy masalalarni hal
etish uchun namuna sifatida xizmat qildi®.

Qadimgi Xitoy falsafasi boshlanish miloddan oldingi VI-III asrlar
davri
Oc‘rta asrlar davri (postklassik) miloddan oldingi 11—

milodiy XIX asrlar

Xitoy falsafasi yangi davri XIX asr o‘rtalaridan — 1919 yilgacha

Xitoy falsafasi eng yangi davri 1919-yildan hozirgacha

2.1-chizma. Xitoy falsafasi rivojlanish bosgichlari.

Falsafa taraqqiyoti nuqtayi nazaridan O‘zgarishlar kitobi (er.ol.
XIH-VI asrlar) eng muhimdir. Uning matnlarida afsonalardan
falsafaga o‘tish boshlanganligini  mushohada etish mumkin.
O‘zgarishlar  kitobining eng muhim gismlaridan biri — In va Yan
unsurlari hagidagi ta’limotdir. Yan gandaydir faol, barcha narsalarning
ichiga  kirib boruvchi, ashyolarni bilish yo‘lini yorituvchi narsa
sifatida ifoda gilinadi; In uchun kutib turuvchi faoliyatsizlik o‘rin
ajratilgan, negaki, u gorong‘ilik ibtidosidir. In va Yanning harakati —
yagona narsada yuz beradigan o‘zgarishlarning dialektik harakatidir.
In va Yanning o‘zaro bir-biriga kirishishidan ularning o‘zaro ta’sirini
aks ettiruvchi bir gator tushunchalar paydo bo‘ladi.

Xitoy falsafasining atogli vakili Konfutsiya (er. ol. 551-479)
bo‘lib, uni adabiyotlarda ko‘pincha Kun-tsu - Kun o‘qituvchisi deb
atashadi.’® Konfutsiy fikricha, olamni “osmon” boshgaradi. “Osmon”
tushunchasi u uchun nafaqgat tabiatning bir gismi, balki olam va inson
taraqqiyotini  belgilovchi yuqori ma’naviy kuchni anglatadigan

% Falsafa. M. Ahmedova tahriri ostida. —T.: O‘FMJ, 2006.- 33-bet.
10 Karyagin K. Konfutsiy. Tarixiy-biografik ocherk. —T.: “DavrPress” NMU, 2019. 19-bet.
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boshlang‘ich tushuncha hisoblanadi. Ammo uning falsafasining
markaziy gismi osmon emas, umuman tabiiy dunyo emas, balki
insonning yerdagi hayoti va uning borligi, ya’ni bu antroposentrik.
Ya’ni, insonning hayotdagi ijtimoiy o‘rni nihoyatda ulug®, u o‘ziga
ravo ko‘rmagan narsani boshgalarga ham ravo ko‘rmasligi, oziga ravo
ko‘rgan narsani boshgalarga ham ravo ko‘rishi lozim. Osmon irodasi
— taqdirdir. Biz yashab turgan olam, undagi tartib osmon hukmdori
tomonidan yuborilgan. Jamiyat hayotidagi tartibga gattiq amal qilish
talab etiladi. Tartib, Konfutsiy nuqtayi nazariga ko‘ra, ilohiy
mazmunga ega va uning mohiyatini “Li” tushunchasi belgilaydi. U,
ya’ni tartib dunyoning mohiyatini aks ettiradi

Postklassik Xitoy falsafasi
|

l 3 l

Konfutsiychilik Daosizm Buddizm

l

Neokonfutsiychilik

Li-syue maktabi — tamoyillar Sin-syue maktabi — bilish galbi

hagidagi ta'limot hagidagi ta'limot (Chen xao, Lu Szyu-
yuan, Van Yan-min)

(Chen 1, Chju Si)

2.2-chizma. Xitoy falsafasi rivojlanishining asosiy yo‘nalishlari.

Binobarin, jamiyatdagi barcha harakatlar unga binoan amalga
oshishi lozim. Tartib — insoniyat jamoasining eng oliy hayotiy
gadriyatlaridan biridir. Konfutsiyning ta’kidlashicha, shaxs fagat o‘zi
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uchun emas, balki jamiyat uchun ham yashashi kerak. Qadimgi Xitoy
falsafasidagi yana bir yo‘nalish — daosizmning asoschisi Lao Szi (era
ol. VI-V) hisoblanadi. Daosizmning asosiy g‘oyasi Dao ta’limoti
(yo‘l) — bu tabiat, jamiyat, shaxsning xulg-atvori va tafakkurining
ko‘rinmas, hamma joyda mavjud, tabiiy va o‘z-o‘zidan paydo bo‘lgan
gonunidir. Inson oz hayotida Dao tamoyiliga amal gilishi shart, ya’ni.
uning xulg-atvori inson va olam tabiatiga mos kelishi kerak. Agar siz
Dao tamoyiliga rioya qilsangiz baribir to‘la erkinlik, baxt va
farovonlikka erishasiz.!!

Qadimaqi hind falsafasi yozma manba Vedalar asosida o‘rganiladi,
ular bir vagtning o‘zida mifologik, diniy va falsafiy dunyoqarashni aks
ettiradi.*? Vedalar - samxitlar — to‘rt xilda mavjud: Rigveda (xudolarga
madhiya), Samaveda (kuylar, ashulalar, hamdu sano), Yadjurveda
(qurbonlik qilish paytida aytiladigan ifodalar va hikmatli so‘zlar) va
Atxarveda (afsunlar). Vedalar oriy qabilalarining ibtidoiy dunyo-
garashlari, diniy-afsonaviy majmuasi. “Veda’larning falsafiy qismini
“Upanishadalar” (ma’nosi — sirli bilim) tashkil etadi. “Upanishada-
lar’dagi falsafiy mavzular, asosan, insonni o‘rab turgan borlig, uning
hayotdagi o‘rni va vazifasi, tashgi olam va inson tabiati, uning hayoti
va ruhiyatining mohiyati, bilish imkoniyatining chegaralari, axloq
me’yorlari hagidadir. Falsafiy muammolar asosan diniy-mifologik
nugtayi nazardan bayon etilgan. Qadimgi hind falsafiy maktablar ikKki
guruhga: astika va nastikaga bo‘lingan. Vedanta, sankxya, yoga,
vaysheshika, n’yaya va mimansa — astika guruhiga kiruvchi falsafiy
maktablar. Ushbu maktablarning tarafdorlari “VVeda’ning mugaddasli-
gini tan olib, birdan-bir hagigat undagina ifodalangan, deyishadi.
Chorvaka-lokayata, buddizm va jaynizm — nastika guruhiga kiradi.
Hinduizm nomi bilan mashhur bo‘lgan g‘oyalar, ma’naviy, diniy va
ijtimoiy fanlarni o‘z ichiga olgan hind falsafiy fikr maktablari, shu
bilan birga jaynizm va buddizm paydo bo‘lgan, ammo ular bu gadimiy
ta’limotni organik ravishda to‘ldirgan.

Eramizdan avvalgi X asrdan eramizning VII asrlarigacha bo‘lgan
davr mahsuli bo‘lgan diniy-falsafiy ta’limotlardan biri zardushtiylikdir.
Bu ta’limotga Zardusht asos solgan. Zardushtiylikning bosh Kkitobi

11 Lao Szi. Dao fazilatlar kitobi.— T.: “Akademnashr”, 2020. 3-bet.
12 Nizomiddinov N. Qadimgi Hindiston tarixi, diniy e'tiqodi va madaniyati. —T: “Fan va texnologiya “ nashriyoti.
2014. 5-bet.
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“Avesto”. Unda gadimgi xalglarning dunyo to‘g‘risidagi tasavvurlari,
o‘ziga xos gadriyat va urf-odatlari aks etgan. Unda olamning azaliy
garama-garshi kuchlari — yaxshilik va yomonlik, yorug‘lik va zulmat,
issiglik va sovugqlik, hayot va o‘lim borasidagi garashlar o‘z ifodasini
topgan. “Avesto”da, shuningdek, tabiat falsafasi, tarix, etika, tibbiyotga
oid ma’lumotlar ham berilgan.

Sharqg falsafasida diniy-falsafiy ta’limot sifatida shuhrat gozongan
buddaviylik gadimgi Hindistonda eramizdan avvalgi VI asrning oxiri va
V asr boshlarida vujudga kelgan. Buddaviylik islomga qgadar Oc‘rta
Osiyoda targalgan gadimgi dinlar orasida mavqge jihatidan juda Katta

o‘rin tutadi. Bu ta’limot O‘rta Osiyoga eramizdan avvalgi Il-I asrlarda
kirib kelgan. Kushonlar davrida buddaviylik dini hukmron dinga
aylangan edi.

Moniy ta’limoti yurtimizda buddaviylikdan keyin keng targalgan
edi. U zardushtiylik va xristianlikning sintezlashuvi natijasida vujudga
kelgan. Moniylik ta’limoti asosida Mazdak ta’limoti yuzaga kelgan. U
eramizning V-VI asrlarida keng targalgan edi. Uning asoschisi Mazdak
(470-529-yillar) bo‘lgan. Mazdak va uning maslakdoshlari oz
garashlarida xalg ommasiga suyangan.

Mazdakiylar harakati, eramizning VI asrida bostirilganiga garamay,
turli mamlakatlarda muayyan darajada davom etgan. O‘rta Osiyoda
Muganna, Ozarbayjonda Bobak boshliq dehgonlar va shahar
kambag‘allarining zulmga qarshi kurashlari bunga misol bo‘ladi.

VII1 asrning boshlarida Markaziy Osiyoga Islom dini kirib keldi. U
VII-IX asrlar davomida Xuroson va Movarounnahrda zardushtiylik,
moniylik, buddaviylik kabi dinlarni siqgib chiqgarib, ularning o‘rnini
egallay boshladi. Islom dini dunyogarash sifatida keng targala borishi
bilan birga, asta-sekin uning nazariy, falsafiy, huqugiy, adabiy kabi
tomonlarini ishlab chigishga e’tibor kuchaygan. Qur’on (arabcha qara’a
— 0‘qimoq) musulmonlarning asosiy mugaddas kitobi bo‘lib, ular uni
eramizning VIl asrda Muhammad payg‘ambar tomonidan Yyetkazilgan
ilohiy vahiy, deb tan oladilar. Qur’on 114 suraga bo‘lingan bo‘lib,
suralarning uzunidan gisga tomonga borishi tartibida tuzilgan.

Ma’lumki, Qur’on islom gonunchiligining asosidir. Hadislar esa,
uning murakkab joylarini gisqacha tushuntirib, yangi girralarini ochib,
uni to‘ldiradi. Hadislar — Muhammad (s.a.v.) nasihatlari ham bo‘lib,
musulmonlarni hayotning barcha sohalariga yo‘naltiradi. Hadislar
ishonchli deb fagat shundagina tan olinishi mumkin ediki, uni rivoyat
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qiluvchilar zanjirining barcha bo‘g‘inlari aniqlangan bo‘lsa, hadislar
to‘plamining eng ishonchlisini bizning vatandoshimiz imom va al-

Buxoriy yozgan.

Qadimgi Hind falsafiy maktablari

Maktablar
(Darshanlar)

|

Astika Nastika
— A
Sankxya Jaynizm .
Vedanta Buddizm
—> <«
L, Nyaya Chorvaka -
j Vaysheshika Adjivika
4_
L, Mimansa

2.3-chizma. Qadimgi Hind falsafiy maktablari

Islomda hanafiylik, ash’ariylar, jabariylar, gadariylar, sifatiylar,
murji’iylar, muta’zaliylar kabi mazhablar mavjud. Qadariylar
ta’limotini keyinchalik o‘z ustozlari Hasan al-Basriyni (624—728) tark
etgan shogirdlari bo‘lgan mu’taziliylar (arabcha—mu’tazila ajrab
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chigganlar) rivojlantirdilar. Mu’tazila ta’limotining asoschisi Vosil ibn
Ato (699-748) edi. Bu o°z ta’limotini aglga tayanib bayon giluvchi va
shu davrga kelib Arab xalifaligiga Iskandariya orqgali kirib kelgan
yunon mantig‘i va falsafasining tushuncha va usullaridan foydalangan,
birinchi falsafiy ilohiyot maktabi edi. Mu’tazila ogimi tarixida
muayyan mutafakkirlarning nomi bilan bog‘lig bo‘lgan ko‘plab
guruhlar mavjud edi. IX va X asrlardagi asosiy maktablar Basra va
Bag‘dod maktablari edi. Xalifa Mutavakkil hukmronligi vagtida
boshlangan mu’taziliylarni ta’qib qilish sharoitida va umuman,
“kalom”ga hujum davrida mu’tazaliy Al-Juboiy (vaf. 916)ning
shogirdi va yangi “kalom” maktabi bo‘lgan ashariylikning asoschisi
Abul Hasan al-Ashariy (874-933) uni an’anaviy diniy aqida bilan,
ba’zida rasmiyatchilik uchungina bo‘lsa ham, murosasozlik yo‘li bilan
saglab qolishga urindi.*® Islom falsafasining mohiyati hagida keyingi
mavzularda alohida bafurja to‘xtalamiz.

Al-Kindi, Forobiy, Ibn Sino, Ibn Rushd, Beruniy, al-Xorazmiy, al-
Farg‘oniy va boshgalar Sharqda buyuk olimlar va faylasuflar edilar.
Ular ko‘p fanlarning rivojlanishiga ulkan hissa qo‘shdilar. Shu davrdan
boshlab “kalom” (arabcha—“ta’limot”’) nomini olgan ilk islom falsafasi
ishlab chigila boshlandi. Bu ta’limot tarafdorlarni mutakallimlar deb
atadilar. Mutakallimlar an’anadan ko‘ra, aglga tayanishning afzalligini
ta’kidlar, “taglid”’ni rad etar va biror-bir nuqgtayi nazar va ta’limotni
gabul qilishdan oldin ehtiyotkorlik jihatidan unga shubha bilan
garashni nasihat gilar edilar.

Quyida Markaziy Osiyo gomusiy olimlari hagida gisgacha
ma’lumot berib o‘tamiz. Bu olimlar birinchi Sharq Renessansiga asos
solgan buyuk olimlardir.

Muhammad Muso al-Xorazmiy (783-847). Qadimgi Xorazm
diyorida tug‘ilib, voyaga yetadi. G‘oyatda o‘tkir zehnli, noyob
gobiliyat sohibi bo‘lgan al-Xorazmiy yoshlik chog‘idan boshlab aniq
va tabiiy fanlarni o‘rganishga qiziqdi, arab, fors, hind va Yunon
tillarini egalladi, bu tillarda yozilgan kitoblarni qunt bilan o‘qib,
mutolaa qildi. U dastlabki ta’limni xususiy muallimlardan oldi va
so‘ngra o‘sha davrning yirik ma’rifat markazlaridan biri bo‘lgan Marv
madrasasida o‘qidi. Xalifa Xorun ar-Rashidning o‘g‘li Ma’mun

13 Falsafa tarixi (Sharq falsafasi). O‘quv qo‘llanma. —Toshkent: «JAHON PRINT». 2013. - 52 bet.
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xalifalik taxtiga o‘tirgach (813-y) u Muhammad Muso al- Xorazmiyni
o‘zi bilan birga Bog‘dodga olib ketadi va u yerda tashkil etilgan «Bayt
ul-hikma»ga boshliq etib tayinlandi. Bog‘dodda u Suriya, Irog, Eron,
Xuroson va Movaraunnahr olimlari bilan ijod giladi.

Xorazmiy matematika, geometriya, astronomiya, geografiya, tarix
ilmi va boshqga fanlar sohasida barkamol ijod gildi. Uning «Al jabr val
muqobala» («Tenglamalar va qarshilantirish»), «Hisob al-hind»
(«Hind hisobi»), «Kitob surat al Arz» («Yer surati hagida kitob»),
«Kitab at-tarix» («Tarix kitobi»), «Kitob al-Amal Bil Ustirlabat»
(«Usturlob Bilan ishlash hagida kitob») kabi asarlari olimga
jahonshumul shuhrat keltirdi. Xorazmiy yaratgan 20 dan ortiq asardan
bizning davrimizgacha faqgat 10 tasi yetib kelgan.

Xorazmiy ijodi merosida «Aljabr va al-mugobala» kitobning ilmiy
ahamiyati nihoyatda buyukdir. Bu kitobi bilan u matematika tarixida
birinchi bo‘lib algebra faniga asos soldi. «Algebra» atamasi ushbu
kitobning «al-jabr» deb yuritilgan gisgacha nomining aynan ifodasidir.
Xorazmiy nomi esa matematikada «algoritm» atamasi shaklida o‘z
ifodasini topdi. Uning «Al-jabr» asari asrlar davomida avlodlar qo‘lida
yer o‘lchash, ariq chigarish, bino qurish, merosni tagsimlash va boshqga
turli hisob va o‘Ichov ishlarida dasturulamal bo‘lib xizmat gildi.

Xorazmiyning bu risolasi XII asrdayoq Ispaniyada lotin tiliga
tarjima qilinadi va qayta ishlanadi. Keyinchalik asrlar davomida
Yevropa olimlari Xorazmiy asarlarini gayta-gayta ishlab, u asosida
asarlar yozdilar. Xorazmiyning arifmetik risolasi Hind ragamlariga
asoslangan o‘nlik pozitsion hisolash tizimi Yevropada, qolaversa,
butun dunyo taraqqiyotida buyuk ahamiyat kasb etdi, algebra mustaqil
Fan darajasiga ko‘tarildi.

Olimning «Kitob at-Tarix» («Tarix Kitobi»)da Xuroson, Kichik
Osiyo va Movaraunnahrning VII-IX asrlar tarixiga oid gisga va aniq
ma’lumotlar oz ifodasini topgan. Xorazmiyning «Zij» («Astronomik
jadval»), «Quyosh soati hagida risola» asarlari falakiyotshunoslik
fanining rivojlanish taragqiyotiga katta hissa qo‘shdi.

Al-Farg‘oniy (797-865). Abul Abbos Ahmad ibn Muhammad ibn
Nosir al-Farg‘oniy buyuk vatandoshimizdir. Ahmad Farg‘oniy o‘z
asarlari bilan Fan tarixida katta iz qoldirdi. U matematika, geografiya,
astronomiya, falsafa, tarix sohalarida ijod qildi. Ahmad Farg‘oniyning
ijodiy faoliyati Bog‘dodda ulug® mutafakkir olim Al-Xorazmiy
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rahbarligidagi «Baytul Hikma» bilan bog‘ligdir. U arab atamashu-
nosligining paydo bo‘lishi va ilmiy taraqgiyotiga munosib hissa
qo‘shgan. Bog‘dod va Damashqgda rasadxonalar qurilishida shaxsan
gatnashadi. Ahmad Farg‘oniyning Kkitoblari dunyoga ma’lum va
mashhurdir «Kitob fi Usul ilm an-Nujum» («Falakiyot ilmining
usullari hagida kitob»), «Falakiyot risolasi», «Falakiyot sababiyati »,
«Al majisti», «lIm hayya», «Al Farg‘oniy jadvallari», «Usturlob bilan
amal gilish hagida», «Qy, yerning ustida va ostida bo‘lganida vagtni
aniglash risolasi», «Yetti iglim hisobi», «Usturlob yasash haqgida
kitob» asarlarining qo‘lyozmalari Angliya, Fransiya, Germaniya, Misr,
Hindiston, AQSH va Rossiyada saglanmoqda.

Ahmad Farg‘oniyning bu asarlarida ilmiy kashfiyotlari butun
jahon fani va madaniyatiga ulkan va munosib hissa qo‘shdi. U 812
yilda quyosh tutilishini oldindan bashorat gilib berdi, yerning dumalog
ekanligini ilmiy dalillar bilan isbotlab, bir xil fazo yoritgichlarini har
xil vaqtda ko‘rilishini, tutilishini, hamma joyda har xil kuzatish
mumkinligini isbotlab berdi

Ahmad Farg‘oniy yaratgan ilmiy kashfiyotlar natijalari gaysi fan
sohasida bo‘lishidan gat’i nazar g‘oyatda pishig, puxta va nihoyatda
mukammal bo‘lgan. XII asrda olimning asarlari lotin tiliga tarjima
gilinganligi va Yevropaga targalganligi bu fikrning isbotidir.
Yevropaliklar Ahmad Farg‘oniyni «Al Fraganus» deb ataganlar. Uning
asarlarini lotin, ingliz, nemis, fransuz, rus va boshqa tillarga tarjima
gilganlar.

Abu Nasr Forobiy (870-950). Forobiy uning taxallusi bo‘lib,
to‘lig nomi Abu Nasr Muhammad ibn Muhammad ibn Uzlug® Tarxon
— jahon madaniyatiga katta hissa qo‘shgan Markaziy osiyolik mashhur
faylasuf, gomusiy olim. U Kitob-ul xuruf, Fozil odamlar shabhri,
Ehsoul ulum, Siyosat falsafasi, Fuqarolik siyosati kabi falsafa va
tabily fanlar tarixiga oid yuzga yaqin asarlar muallifidir. Forobiy
borligning birinchi sababi va harakat manbayi sifatida Xudo mavjud
deb hisoblagan bo‘lsa-da, uning falsafasi bilish va borligning
murakkab masalalarini yechishga intilish bilan tavsiflanadi. Ayni shu
sababli faylasuf borligning holatlarini, uning shakllarini: oddiy
elementlar — havo, olov, yer, suvni; shuningdek minerallar, o‘simliklar,
hayvonlar, inson va osmon jismlarini sinchiklab o‘rganadi. Shu tariga
u tashgi dunyoning obyektiv mavjudligiga urg‘u beradi. Forobiyning
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falsafiy garashlari Sharq falsafasining rivojlanishiga kuchli ta’sir
ko‘rsatdi.'* Forobiy o‘z zamonasi ilmlarining barcha sohasini
mukammal bilganligi va bu ilmlar rivojiga katta hissa qo‘shganligi,
yunon falsafasini sharhlab, dunyoga keng tanitganligi tufayli Sharq
mamlakatlarida uning nomi ulug‘lanib, “Al-Muallim as-soniy” -
“Ikkinchi muallim” (Aristoteldan keyin), “Sharg Arastusi” deb
yuritilgan.Al Forobiy 70 tilni mukammal bilgan.

Abu Rayhon Muhammad ibn Ahmad Al-Beruniy (973-1048). lbn
Sino va Al-Xorazmiy bilan bir gatorda turuvchi musulmon Shargi
“Uyg‘onish davri’ning eng mashhur namoyandasi. U geografiya,
matematika, astronomiya, mineralogiya, geodeziya, falsafa kabi bir
gator fanlarga oid ko‘plab fundamental asar, traktat va qo‘llanmalar
yaratgan.

O‘z davrida birinchi bo‘lib Yerning shar shaklidaligini va u
quyosh atrofida aylanishi g‘oyasini ilgari surgan, keyinroq Yer
radiusini (taxminan 6000 km) o‘lchagan. Dunyoga mashhur Markaziy
osiyolik to‘rt qomusiy olimdan biri — Muhammad ibn Ahmad al-
Beruniy 973-yil Kat shahrida (Xorazmning o‘sha davrdagi poytaxti,
hozirgi O‘zbekistondagi Xivaga yagin yerda joylashgan) dunyoga
keldi. Uning hammaga ma’lum “Al-Beruniy” (arabchada mazkur so‘z
“tashqari”, “boshga tomon” kabi ma’nolarni anglatadi) taxallusi uning
shahar tashqarisida tug‘ilgani bilan bog‘lig. Uning “Qadimgi
xalglardan qolgan yodgorliklar”, “Hindiston”, “Mineralogiya” va
boshga ko‘plab asarlari bor.

Ibn Sino, Abu Ali alhusayn ibn Abdulloh ibn alhasan ibn Ali
(980.8, Afshona qgishlog‘i — 1037.18.6, Hamadon sh., Eron) — jahon
fani taraggiyotiga ulkan hissa qo‘shgan o‘rtaosiyolik buyuk gomusiy
olim. G*arbda Avisenna nomi bilan mashhur.

Ibn Sino iste’dodli, xotirasi kuchli, zehni o‘tkir bo‘lganidan o‘z
davrida ma’lum Dbo‘lgan ilmlarni tezda egallay boshladi.
10 yoshidayoq Qur’oni karimni boshdan-oyoq yod o‘qir edi.
13 yoshlaridan boshlang‘ich matematika, mantiq, figh, falsafa ilmlari
bilan shug‘ullana boshlaydi. Ibn Sino yosh bo‘lishiga garamay, Abu
Abdullo Notiliy rahbarligida falsafani, Hasan ibn Nuh Qumriydan

1% ®ancada. Huruna llepmyxamenosa. @ancada. Hapenuk. “Idris Abdurauf Nashr” —T, 2021; 80-87-
OeTmap.
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tibbiyot ilmini har tomonlama o‘rganadi, asta-sekin tabiblik bilan ham
shug‘ullanadi. U o‘zidan avval o‘tgan Sharg mutafakkirlarining
asarlarini chuqur o‘rganish bilan birga, gadimgi yunon tabiiy-ilmiy,
falsafiy merosini, xususan, Aristotel, Evklid, Ptolemey, Galen,
Gippokrat, Pifagor, Porfiriylarning asarlarini ham qunt bilan o‘rgandi.
16-17 yoshidayoq ibn Sino mashhur tabib — hakim bo‘lib tanildi. Ibn
Sino 300 dan ortig asar muallifidir. Ularning orasida “Tib gonunlari”
va “Bilim kitobi”, “Donishnoma” aynigsa keng dovrug gozongan.
Uning falsafiy g‘oyalari ilmiy tafakkur shakllanishining keyingi
davrlarida rivojlantirildi va yangi natijalar bilan boyitildi.

Tasavvuf musulmon madaniyatida alohida o‘rin tutadi, u VII-1X
asrlarda islomda paydo bo‘lgan. So‘fiylik na diniy, na mutlaq falsafiy
ta’limotdir. Tasavvufga diniy, axloqgiy, badiiy va ramziy tarkibiy
gismlarni oz ichiga olgan dunyogarash sifatida ta’rif berish to‘g‘ri
bo‘lar edi. Buyuk so‘fiylar orasida al-G‘azzoliy, NAQSHbandiy,
Ahmad Yassaviy, Sa’diy, Nizomiy, Hofiz, Rumiy, Navoiy, Jomiy,
Umar Xayyom va boshgalarni ajratib ko‘rsatish mumkin. Ularning
masallari, ruboiylari va masnaviylari falsafiy mazmunga to‘yingan va
ba’zan go‘yo shifrlangan falsafiy risolalar bilan ifodalanadi.

Movarounnahr mo‘g‘ullardan ozod bo‘lgandan keyin, 1370-yildan
boshlab mamlakatda Amir Temur (1336-1405) hukmronlik qildi va
markazlashgan davlat barpo etdi. Feodal tarqoqglikka chek qo‘yildi,
ishlab chiqarish kuchlari, qo‘shni mamlakatlar bilan tashqi savdo
aloqalari rivojlandi, yer ishlari va shahar hunarmandchiligida yuqoriga
ko‘tarilish kuzatildi. Sohibgiron tasavvufdan mamlakatdagi salbiy
illatlarni yo‘qotishda, turli janjal va nizolarni bartaraf gilishda, hagigat
va adolat o‘rnatishda, insonparvarlik g‘oyalarini targatishda
foydalangan. Temur tasavvufdagi poklanish, to‘g‘ri va sofdil bo‘lish,
zino va faxsh ishlar bilan shug‘ullanmaslik, xarom—xarish ishlardan
gochish, halol mehnat qgilish, biror kasbni egallash, muhtojlarga mehr-
shafgat ko‘rsatish kabi shartlardan mohirona foydalandi. Temuriy-
lardan Shohrux, Ulug‘bek, Husayn Boygaro, Bobur Mirzolar davlatni
boshgarishda tasavvuf goidalariga amal qilib, ilm-fan va madaniyatni
rivojlantirishda uning tajribalariga tayandilar.

Aynigsa, Mirzo Ulug‘bek hukmronlik gilgan davrda fan va
madaniyat keng taraqqgiy etdi. Shu davrda Samargandda Qozizoda
Rumiy, Jamshid bin Ma’sudi, Muyiddin va uning o‘g‘li Mansur
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Koshiy, Ali ibn Muhammad Jurjoniy, Hirotda Alisher Navoiy,
Abdurahmon Jomiy, ulug® rassom Kamoliddin Behzod, tarixshunos
Xondamir, Sulton Ali Mashhadiy va boshqalar barakali ijod gilganlar.
Boshga tabiiyotshunoslar singari Ulug‘bek va uning shogirdlari
moddiy olamni kishi ongidan tashgarida, obyektiv mavjudligiga
shubha gilmadilar va uni chuqur o‘rganishga da’vat etdilar. Qomusiy
ilmlar sohibi bo‘lgan Mirzo Ulug‘bek riyoziyot, falakiyot,
musiqashunoslik, falsafa, tarix sohasida ijod gilgan. “Bir darajaning
sinusini aniglash hagida risola”, “Risola dar ilmi musiga”, “Risolai
yirik tarixiy kitob”larning muallifi Ulug‘bek nomi butun dunyoga
mashhur bo‘ldi. Aynigsa, unga shon-shuhrat keltirgan bebaho asar
“Ziji jadidi Ko‘ragoniy”dir. Bu asar Ulug‘bekning 20 yil davomida
olib borgan astronomik kuzatishlarining natijasi bo‘lib, uning asosiy
gismi yulduzlar jadvalidan iboratdir. Ulug‘bek o‘limidan keyin ikki
yuz yil davomida bu jadval o‘zining anigligi va ilmiyligi bilan jahonda
tengi yo‘q hisoblab kelingan.

Shu davrning yorgin yulduzlaridan biri — o‘zbek xalgining ulug*
farzandi, buyuk mutafakkir, siyosiy arbob, insonparvar shoir Alisher
Navoiy edi (1441-1501). Navoiy fan, adabiyot, san’atning turli
sohalariga doir girqdan ortig asar yaratdi. “Chor devon”, “Xamsa”,
“Mahbub-ul qulub”, “Muhokamat-ul lug‘atayn™, “Majolisun nafois”
asarlari shular jumlasidandir.

Alisher Navoiyning falsafiy qarashlari uning asarlarida o‘z
mujassamini topgan. Ularda borlig va uning mohiyati, inson va inson
hayotining mazmuni hagida chuqur falsafiy mulohazalar, insonning
baxt-saodati haqgidagi orzu-umidlari, adolat va axlogiy kamolot, komil
inson va fozil jamoa, ularga etish yo‘llari va choralari xususida
izlanishlar oz ifodasini topgan.

Zahiriddin ~ Muhammad  Bobur (1483-1529) Temuriylar
sulolasining eng buyuk vakillaridan biri. Bobur nafagat siyosatchi,
sulola asoschisi, aqlli harbiy lashkarboshi, balki juda iqtidorli olim,
islomiy ilmlar, shariat hamda tasavvuf ifodachisi, tarigatlar bilimdoni,
muxlisi, buyuk so‘z ustasi, shoir, voiz edi. Uning ijtimoiy-falsafiy,
siyosiy, huquqiy, badiiy-axloqgiy garashlari, u goldirgan juda boy
ma’naviy meros — devonlari “Boburnoma” asari, shariat asoslari
bayoni bo‘lgan “Mubayyan” risolasi, badiiyat nazariyasi bo‘yicha
“Aruz risolasi”, Xo‘ja Ahror Valiy “Risolai volidiya’sining turkiy
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nazmiy bayoni, musiga, U o‘zi yaratgan va qo‘llay boshlagan maxsus
alifbo “Xatti Boburiy”, turkiy-mo‘g‘uliy gonunchilik an’anasida
tuzilgan “Tuzukati Boburiy”’lar bizgacha yetib kelgan.

XVI — XVII asrlar Markaziy Osiyo hayotida burilish davri bo‘ldi.
Temuriylar hokimiyati Shayboniyxon tomonidan ag‘darib tashlandi.
Shayboniylar hukmronligi davrida markaziy davlat barpo gilishga
urinib ko‘rildi. 1510-yilda Shayboniyxon Ismoil Safaviy lashkarlari
tomonidan o‘ldirilganidan so‘ng markazlashgan davlat ingirozga yuz
tutdi. Shayboniylardan Abdullaxon va uning o‘g‘li Abdulmo‘min
vafotidan so‘ng, bu davlat barham topib, hokimiyat ashtarxoniylar
sulolasiga o‘tdi. Imomqulixon (1611-1642) davrida davlat birmuncha
mustahkamlangan bo‘lsada, keyingi davrlarda taxt uchun kurashlar
davom etdi. Bu esa iqgtisod, madaniyat, ilm-fan, adabiyot, san’at
ravnagiga o‘z ta’sirini kKo‘rsatdi. Aynigsa, tabiiy-ilmiy fanlar rivoji
zaiflashdi, dunyoviy bilimda tanazzul ro‘y berdi. Buxoro amirligi va
Xiva xonligi, XVIII asrning oxirida esa Qo‘qon xonligi tashkil topdi.

Boborahim Mashrab (1640-1711) Namanganda tavallud topadi. U
Mulla Bozor Oxunddan diniy-tasavvufiy ta’limot sirlarini o‘rganadi.
Mashrab g‘azal va ruboiylarida ilohiy sevgi, ya’ni Ollohga muhabbatni
tasvirlaydi. Mashrab tasavvufning galandarlik tarigatini tanlaydi,
xalgni ezgulikka, insof va diyonatga, to‘g‘rilikka chagiradi. Shoir
islom agqidalarini inkor etmagan holda, uning ba’zi qoidalariga
gumonsirab qgaraydi. Bular aynigsa, Mashrabning ro‘za, jannat, do‘zax,
namoz, Makka, Ka’ba to‘g‘risidagi she’rlarida namoyon bo‘ladi.

O‘zining ijtimoiy-falsafiy fikrlari bilan Markaziy Osiyo mada-
niyatiga katta ta’sir ko‘rsatgan shoir va faylasuf Mirzo Abdulgodir
Bedil (1644-1721)dir. Mirzo Bedil ilmning ko‘p sohalari, xususan
falsafa, adabiyot, san’atshunoslik bo‘yicha ijod gildi. U Hind, Arab,
Eron, ko‘plab Osiyo xalglarining ilmiy merosini chuqur o‘zlashtirgan
yetuk olimdir. Uning muhim asarlari “Chor unsur”, “lrfon”,
“Ruboiyot”, “G‘azaliyot” va boshqalardir.

Qo‘qon xonligi hududida yashab ijod etgan shoiralar Nodira
(1792-1843), Uvaysiy (1789-1850), Dilshod Barno (1800-1906) va
boshqalar ijtimoiy-falsafiy fikr rivojiga munosib hissa qo‘shdilar.

Ma’rifatparvarlik mafkurasining ko‘zga ko‘ringan vakillaridan biri
Ahmad Donish (1827-1897) bo‘lib, u falsafa, falakiyot, riyoziyot,
adabiyot, tarix sohasida asarlar yozgan. U mamlakatni odilona
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boshqarish uchun islohot zarurligini ugtiradi. Davlat, olimning nugtayi
nazaricha, xalgning manfaatini himoya gilishi, hukmdor esa bilimdon,
o‘z atrofidagilar bilan kengashib davlatni idora gilishi lozim. Ijtimoiy-
siyosiy garashlari olimning “Navodirul-vagoe” va boshga risolalarida
o°z ifodasini topgan.

Aytish mumkinki, XVI asrdan boshlab Movarounnahr falsafiy
fikr ikki asosiy yo‘nalishda rivojlanadi.

Birinchi yo‘nalish — Mirzajon Sheroziy, Yusuf Qorabog‘iy,
Muhammad Sharif Buxoriy kabi mutafakkirlar va boshqalar ijodida
o‘z ifodasini topgan.

Keyinchalik Turkistonning Rossiya imperiyasi tomonidan bosib
olinishi, Buxoro va Xivaning unga tobe mintagani markazning xom
ashyo manbayiga aylantirilishi vaziyatni yanada chuqurlashtirdi. Shu
bilan birga, bir tomondan — bank sarmoyasi, ikkinchi tomondan —
Yevropa va Osiyodan demokratik g oyalarning kirib kelishi dunyo
bilan iqtisodiy aloga o‘rnatish imkoniyatlarini namoyon etdi,
mintagada hurfikrlilikning rivojlanishiga imkon yaratdi. Bu asosiy
magsadlaridan  biri  ma’rifatparvarlik bo‘lgan  milliy ozodlik
falsafasining shakllanishidagi ilk gadamlar edi. Tanigli olim Ahmad
Donish islohotlar o‘tkazishning eng faol tarafdorlaridan biri edi.
Keyinchalik Mugimiy, Furgat, Hamza, Berdaq, Zavqgiy, Avaz O‘tar
kabi shoirlar o‘z she’rlarida xalgni ilm va ma’rifatga chaqirdilar. Abay,
Cho‘qon Valixonov kabi tanigli arboblar demokratik g‘oyalar bilan
qurollangan bo‘lib, ular bu mushkul ahvoldan chigishning yo‘lini
nafagat ma’rifatda, balki turkiy xalglarning birlashuvida ko‘rar edilar.
Xuddi shu zaminda ma’rifatparvarlikdan siyosiy talablarni ko‘tarib
chigishga qgadar yuksalgan jadidchilik o‘sib chigdi. XIX asr oxiri — XX
asr boshlarida Markaziy Osiyoda milliy ma’rifatparvarlik harakati —
jadidchilik paydo bo‘ldi (arabcha “jadidiya” — ya’ni “yangilik” so‘zi-
dan). Asosiy magsadi qologlik, turg‘unlik, savodsizlik va jamiyatning
boshga mavjud kamchiliklariga garshi kurash bo‘lgan jadidchilik
harakati Turkiston mintagasida, Buxoro amirligi va Xiva xonligida
turli sharoit va darajalarda rivojlandi. Jadidchilik tarafdorlari islohotlar
orgali din va shariat asoslarini saglab, islomni yangi sharoitlarga
moslashtirishni, garz olishni va milliy muammolarni hal gilish uchun
Yevropa madaniyati mevalaridan foydalanishni xohlashdi. Jadidlar
maktablar, xayriya jamiyatlari, nashriyot muassasalari, kutubxonalar
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va o‘qish zallari, matbuot, adabiyot va teatr san’ati yordamida o‘z
oldilariga qo‘ygan vazifalarni hal gilishga harakat gildilar. Jadidchilik
gayg‘uli tugashiga garamay, Markaziy Osiyo mintagasi xalglarining
milliy o‘ziga xosligining o‘sishiga hissa qo‘shdi. Shuning uchun
jadidlar tajribasi hayot va mavjudotning ko‘plab sohalarida dolzarbdir.
Jadidchilikning bevosita asoschisi, qrim-tatar ziyolisi Ismoil
Gasprinskiy hisoblanadi. Jadidchilik vakillari M.Behbudiy, A.Fitrat,
U.Asadullaxo‘jayev,  Munavvar  Qori, A.Avloniy, S.Ayniy,
F.Xo‘jayev, T.Norbo‘tayev, Majid Qodiriy va boshqalar edi. Jadidlar
musulmon dunyosining bir gismi bo‘lgan, ayni paytda, jahon tarixida
o‘zini nodir mustaqil hodisa sifatida namoyon etadigan Turkistonning
kelajagi to‘g‘risida, millatning istigboli hagida tinmay gayg‘urdilar,
izlandilar, milliy istiglolimizga zamin yaratdilar.

O‘zbekistonda jadidlar vakillarining asosiy gismi 1937-1938-
yillardagi qatag‘onlik davrida sovetlar hukumati tomonidan yo‘q
gilindi. O‘zbekistonda sovet davri falsafasi barcha fanlar kabi asosan
marksizm-leninizm metodologiyasi asosida rivojlandi, fagat mamla-
katimiz mustaqgillikka erishgandan keyingina fanlar rivoji kommunistik
mafkura zanjiridan xolos bo‘ldi. Jamiyat kommunistik mafkura bosimi
ostida bo‘lishiga garamay mamlakatimizda falsafa sohasida ko‘p ilmiy
tadgiqotlar olib borildi, milliy kadrlar tayyorlandi. 1922-yilda O‘rta
Osiyo davlat universiteti (hozirgi O‘zMU) ijtimoiy-gumanitar fanlar
fakultetida falsafa fanidan o‘quv mashg‘ulotlarining olib borilishi, bu
boradagi dastlabki gadam bo‘ldi. 1935-yilda birinchi “Dialektika va
tarixiy materializm” kafedrasi tashkil gilindi. 1944-yilda Dialektika va
tarixiy materializm kafedrasi tarkibidan “Falsafa” kafedrasi ajralib
chiggan. 1960-yillarda “Falsafa” kafedrasida 45 ta professor-
o‘gituvchi faoliyat olib borgan. Bu davrda falsafa mutaxassisligi
bo‘yicha universitetning o‘zida milliy kadrlar tayyorlash imkoniyati
paydo bo‘lgan.

Toshkentda  1958-yili  O‘zbekiston  Fanlar  Akademiyasi
Prezidiumi huzuridagi Falsafa va huquqg bo‘limi asosida “Falsafa va
huqug™ instituti tashkil etilgan hamda falsafa va huquq sohasida ilmiy
tadgiqotlar olib borilgan. Ushbu institutning asosiy vazifasi
O‘zbekistonda huquqgiy davlatchilik va fugarolik jamiyati asoslarini
shakllantirish, milliy istiglol g‘oyasi va uni Kishilar ongiga singdirish
muammolarini tadqiqg etish, shu sohalarda yugori malakali xodimlar
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tayyorlash bo‘lgan. Akademik Ibrohim Mo‘minov institutning
tashkilotchisi va birinchi direktori bo‘lgan (1975-y.da institutga uning
nomi berilgan).

O‘zbekiston Fanlar Akademiyasi haqiqiy a’zolari sifatida falsafa
sohasi bo‘yicha 10 kishi saylangan.

MO*MINOV Ibrohim Mo‘minovich (1908.7.9, hoz. Shofirkon
tumani Tezguzar gishlog‘i — 1974.22.7, Toshkent) — faylasuf olim,
jamoat arbobi, O‘zbekiston FA akademigi (1956), O-‘zbekistonda
xizmat ko‘rsatgan fan arbobi (1959), falsafa fanlari doktori (1950),
professor (1950). Buxoro bilim yurtida o‘qigan (1925-27). Samargand
Pedakademiyasining ijtimoiy-igtisodiy fakultetini tugatgan (1931), shu
yerda o‘qituvchi bo‘lib ishlagan. Pedakademiya O‘zbekiston unversi-
tetiga aylantirilgach, filologiya, keyinchalik tarix fakulteti de-
kani, kafedra mudiri (1933-55). 1955-56 yil larda O‘zbekiston FA
Tarix va arxeologiya instituti direktori. 1956 yildan akademiyaning
vise prezidenti, O‘zbekiston FA Falsafa va huquq instituti direktori
(1958-59), O‘zbekiston «Bilim» jamiyati boshgaruvi raisi (1958—
1974), O°zbek sovet ensiklopediyasining birinchi bosh muharriri (1968
—1974).

Mo‘minovning ilmiy faoliyatiga sho‘rolar mustabid tuzumi o‘z
ta’sirini ko‘rsatgan bo‘lsada, biroq, uning tadgigotlari markazida
Sharq, xususan, Markaziy Osiyo xalglarining ijtimoiy-falsafiy hamda
tabity-ilmiy fikrlari muammolari turganligi natijasida, alloma fal-
safaning o‘ta siyosiylashuvini, uni hukmron kommunistik mafkura xiz-
matiga tamomila bo‘ysundirish xurujlarini chetlab o‘tish imkoniyatiga
ega bo‘ldi. U Navoiydan tortib, Ahmad Donishgacha bo‘lgan vyirik
mutafakkirlar ijodini tahlil qildi. Aynigsa, Bedil ijodini chuqur
o‘rganib, uning merosini tushunishni ancha yengillashtirdi. Mo‘minov-
ning «Amir Temurning O‘rta Osiyo tarixida tutgan o‘rni va roli» asari
(1968), umuman Amir Temur shaxsini ilmiy o‘rganish tashabbusi
bilan chigishi olimning ilmiy jasorat va yuksak vatanparvar-
lik fazilatining yorqin ifodasi bo‘ldi. Mo‘minov G‘arb falsafasini, rus
mutafakkirlari ijodini ham o‘rgandi. Gegel dialektikasining ratsional
mag‘zini ko‘rsatib berdi.

Domla Ibrohim Mo‘minov O‘zbekistonda ilm-fanning yirik
tashkilotchisi. U, aynigsa, ijtimoiy fanlarni rivojlantirishga — yangi
tadgiqot muassasalarini tashkil etish, ilmiy kadrlar tayyorlashga katta
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hissa qo‘shdi, uning rahbarligida turli fan sohalari bo‘yicha yirik
asarlar nashr etildi, O‘zbekistonda falsafa maktabiga asos soldi.
Beruniy nomidagi O‘zbekiston Davlat mukofoti sovrindori (1967).

TULENOV Jondor (1928.12.1, Turkiston viloyatining Sayram
tumani — 2002.29.12, Toshkent) —taniqli faylasuf olim. O‘zbekiston
Fanlar akademiyasi akademigi (2000). O‘zbekistonda xizmat ko‘rsat-
gan fan arbobi (1978). Falsafa fanlari doktori (1962), professor (1963).
ToshDU huzuridagi ijtimoiy fanlar o‘gituvchilarining malakasini
oshirish instituti  professori  (1971-72). 1972-yildan Toshkent
pedagogika instituti falsafa kafedrasining mudiri, 1977-1985-yillarda
ushbu institutning ilmiy ishlar bo‘yicha prorektori. Ilmiy ishlari
dialektika, bilish nazariyasi, ijtimoiy falsafa masalalariga bag‘ishlan-
gan. Beruniy nomidagi Oc<zbekiston Respublikasi Davlat muko-
foti sovrindori (1981). «Shuhrat» medali bilan mukofotlangan (1994),
ko‘plab shogirdlar yetishtirgan. Asosiy asarlari: Hayot falsafasi
(1993); Qadriyatlar falsafasi (1997); Ma’naviyatimizning hayotbaxsh
qudrati (1999); Falsafiy madaniyatva  ma’naviy = kamolot
(2000); Dialektika nazariyasi (2001).

Yusupov Erkin (1929-2003). Akademik Erkin Yusupov 1929
yilda Toshkent shahrida tug‘ilgan, falsafa fanlari doktori (1966),
professor, Rossiya Fanlar Akademiyasining muxbir a’zosi (1991),
N.K. Krupskaya nomli Moskva viloyati pedagogika institutini
tamomlagan. 1983-1985-yillar O°zbekiston SSR Oliy Soveti raisi,
gator yillar O°zbekiston Fanlar Akademiyasi Vise Prezidenti, Toshkent
davlat universiteti rektori vazifalarida faoliyat ko‘rsatgan. Akademik
Erkin Yusupov O¢‘zbekistonda falsafa fani rivojiga katta hissa
qo‘shgan tanigli olim, katta davlat va jamoat hamda fan arbobi
bo‘lgan, falsafa, madaniyat nazariyasi sohasida 500 dan ortiq ilmiy,
o‘quv-metodik kitoblar, monografiyalar, maqolalar chop etgan va
ko‘plab olimlar yetishtirgan.

Valiyev Abdulxay Qosimovich (7.01.1929-7.11.2002). Taniqgli
faylasuf olim, falsafa fanlari doktori (1967), professor (1969),
O‘zbekistonda xizmat ko‘rsatgan fan arbobi (1981), Berunyi nomidagi
Davlat mukofoti sovrindori (1992), O‘zbekiston Fanlar akademiyasi
akademigi (2000).

Abdulxay Qosimovich Valiyev 1929-yili Toshkent shahrida kop
bolali xizmatchilar oilasida tavallud topgan, 1952-yili O‘rta Osiyo
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davlat universiteti (hozirgi O‘zMU) huqugshunoslik fakultetini bitir-
gan, 1956-yilda tarix bo‘yicha nomzodlik dissertatsiyasini, 1967- yilda
falsafa bo‘yicha doktorlik dissertastiyasini yoglagan, 1969-yili profes-
sor ilmiy unvoniga va 2000-yili Akademik darajasiga ega bo‘lgan.

Olimning ilmiy tadgigot yo‘nalishi ijtimoiy falsafa sohasiga
tegishli bo‘lib, jamiyatda ziyolilarning roli, ularning mavqgeini oshirish
masalalariga bag‘ishlangan.

Xayrullayev Muzaffar Muxitdinovich (1931-2004). Tanigli
faylasuf olim, O‘zbekiston Fanlar akademiyasining akademigi, falsafa
fanlari doktori, professor.

M. Xayrullayev sharq falsafasi, xususan Forobiyning ilmiy falsafiy
garashlari bo‘yicha yirik tadgigot olib borgan, o‘ziningg ilmiy asarlari
bilan butun dunyoga Forobiyshunos olim sifatida tanilgan, ko‘p yillar
Falsafa va huquq instituti, Shargshunoslik qo‘lyozmalar instituti direktori
lavozimlarida faoliyat yuritgan, ko‘plab shogirdlar etishtirgan.

Shermuhamedov Said (1930-2016). O‘zbekiston Respublikasi
Fanlar akademiyasi akademigi, O‘zbekistonda xizmat ko‘rsatgan fan
arbobi, Beruniy nomidagi O‘zbekiston Davlat mukofoti sovrindori,
O‘zbekiston yozuvchilar uyushmasining a’zosi, O‘zbekiston Falsafa
jamiyatining prezidenti, falsafa fanlari doktori, professor.

Akademik Said Shermuhamedov Oc¢zbekistonda falsafa fani
rivojiga, ilmiy-pedagogik kadrlar — fan nomzodlari va doktorlari
tayyorlashga salmoqli hissa qo‘shdi, falsafada o‘ziga xos ilmiy
maktabga, jumladan, ijtimoiy falsafa, madaniyat tarixi va nazariyasi
bo‘yicha fundamental ilmiy maktablarga asos soldi.

Said Shermuhamedov 1930-yilning 12-mayida Buxoro viloyati-
ning Qorako‘l tumanida tavallud topgan. Alisher Navoiy nomidagi
Samargand davlat universitetida o‘qidi, u 1959-yilda nomzodlik, 1973-
yilda esa doktorlik dissertatsiyasini muvaffagiyatli himoya qildi.

O‘zbekiston Fanlar akademiyasining lbrohim Mo‘minov nomidagi
Falsafa va huquq institutida etika va estetika bo‘limi mudiri, ilmiy
ishlar bo‘yicha direktor o‘rinbosari, O‘zbekiston Respublikasi KP MK
madaniyat bo‘limi mudiri, respublika Maorif vaziri, Qori Niyoziy
nomidagi pedagogika ilmiy-tadgiqot institutida direktor lavozimlarida
faoliyat ko‘rsatdi. U Mirzo Ulug‘bek nomidagi O‘zbekiston Milliy
universitetida 1985-2000-yillarda falsafa kafedrasining mudiri, 2000—
2015-yillarda esa professor vazifasida ishladi.
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Said Shermuhamedovning «Yangilanayotgan jamiyatga — yangi
falsafa» (1993), «Biz ganday jamiyat qurmoqgdamiz?» (1999), «Inson
falsafasi» (2001), «Istiglol quyoshi» (2002), «Mustaqil O‘zbekiston va
falsafaning rivojlanishi» (2005), “Milliy g‘oya ijtimoiy taraggiyotning
qudratli kuchi” (2010), “Qalbim izhorlari” (2010), “Ehtirom” (2015)
singari rus va o‘zbek tillarida nashr etilgan boshga ko‘pgina asarlari
jamiyatimizning tarixiy taragqgiyot yo‘lini bozor igtisodiyoti
sharoitida hagqoniy aks ettiradi.

Pulatov Xaydar Po‘latovich (1928-1994). Tanigli faylasuf olim,
falsafa fanlari doktori, professor, O‘zbekiston Fanlar akademiyasining
akademigi. Ijtimoiy falsafa, madaniyat nazariyasi va axloq masalalari
bo‘yicha yirik asarlar muallifi, yuksak jasorat sohibi bo‘lgan.

Baratov Mubin (1934-2005) O‘zbekiston fanlar akademiya-
sining akademigi, falsafa fanlari doktori, professor. Ko‘p vyillar
Falsafa va huquq instituti direktori, ToshDU qoshidagi Ijtimoiy
fanlar o‘qituvchilarining malakasini oshirish instituti direktori
lavozimlarida faoliyat yuritgan. Akademik M.Baratov sharq falsafasi
tarixi bo‘yicha katta izlanishlar olib borgan, 300 dan ortiq ilmiy
ishlari nashr etilgan, Hind falsafasi bo‘yicha ToshDU (O‘zMU)
falsafa fakultetida maxsus kursdan gizigarli darslar olib borgan.

Tursunmuxamedov  Sattar  Pozilxakovich  (1929-yil
Turkiston sh. — 2020-yil Toshkent sh.), O¢zbekiston fanlar
akademiyasining akademigi, falsafa fanlari doktori, professor. Ko‘p
yillar Toshkent xalq xo‘jaligi instituti falsafa kafedrasi mudiri,
Nizomiy nomli Toshkent davlat pedagogika instituti rektori,
ToshDU qoshidagi ijtimoiy fan o‘qituvchilari malakasini oshirish
instituti direktori vazifalarida faoliyat ko‘rsatgan. O‘zbekistonda
xizmat ko‘rsatgan fan arbobi. Iimiy ishlari ko‘proq ijtimoiy falsafa,
siyosatshunoslik, jumladan jamiyatning ijtimoiy strukturasi, ijtimoiy
gatlam, guruhlar masalalariga garatilgan. Ustozimiz = Sattar
Pozilxakovich o‘ta madaniyatli, to‘g*ri so‘z, mard inson edi.

Bazarbayev Jumanazar (1933-2020) Qoragalpog‘iston fani-
ning yirik namoyandasi, faylasuf olim, O‘zbekiston Respublikasi
Fanlar akademiyasi akademigi, falsafa fanlari doktori, professor.
Akademik J.Bazarbayev umrining oxirigacha ilmiy-pedagogik
faoliyat bilan shug‘ullandi, Qoragalpog‘iston respublikasi uchun
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ko‘plab olimlar yetishtirdi, ijtimoiy falsafa, axloq, madaniyat
nazariyasi sohasida ko‘plam ilmiy, o‘quv uslubiy asarlar chop etgan.

2.2. Antik davr falsafasi. llk va o‘rta asr G*arb falsafasi
rivojlanishining umumiy belgilari

Antik falsafani eramizdan avvalgi VII-VI asrlardagi yaratilgan
Yunoniston va Rimdagi falsafiy ta’limotlar jamlanmasi deyish mum-
kin. Aynigsa uning paydo bo‘lishi va rivojlanishiga gadimgi Yuno-
nistonda hukm surgan qulay ijtimoiy-igtisodiy va siyosiy sharoit:
siyosiy erkinlik, hunarmandchilik va savdo-sotigning rivojlanishi,
shahar-davlat (polis)lardagi faol siyosiy va fugarolik hayoti va
boshga omillar yordam bergan. Antik falsafa gadimiy madaniyatning
barcha jihatlari bilan chambarchas bog‘ligdir. Shu boisdan gadimgi
Yunoniston va Rimdagi buyuk madaniy yuksalish natijasi sifatida
baholash mumkin. Filosofiya — (“filo” — sevaman, “sofiya”— dono-
lik) atamasi birinchi marta Pifagor tomonidan qo‘llanilgan. Qadimgi
falsafa _0 bu insoniyatning falsafiy ongi rivojlanishidagi yagona va
noyob, ammo yakka hodisa emas. Qadimgi mifologiyaning san’at va
she’riyatda gayta ishlanishi natijasida, shuningdek, falsafiy fikrni
dunyo va inson hagidagi mifologik g oyalar asirligidan xalos gilish
natijasida Sharq mamlakatlaridan Yunoniston shaharlariga ko‘chi-
rilgan astronomik, matematik va boshqga bilimlarning asoslari tufayli
shakllandi. Miloddan avvalgi asrlarda dastlabki falsafiy va kosmo-
logik tizimlar vujudga keldi, unda afsona garashlarning asosi emas,
balki fikrni ifodalashning obrazli vositasi rolini o‘ynadi.

Qadimgi falsafa Milloddan avvalgi VI asrdan
milodiy VI asrgacha
Oc‘rta asrlar falsafasi Miloddan avvalgi Il asrdan — milodiy
X1V asrgacha
Uyg‘onish davri falsafasi XV-XVI asrlar
Yangi davr falsafasi XVII-XIX asrlar
Eng yangi davr falsafasi XX=XXI asrlar

2.4-chizma. G¢arb falsafiy taraqqiyoti davrlari
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Qadimgi Yunonistonda dastlabki falsafiy ta’limotlar Milet
shahrida yuzaga kelgan va rivojlangan. Shu vaqgtning o‘zida (er.ol. VI
asr) loniya naturfalsafasi deb atalgan maktabning vakillari bo‘lgan
Fales, Anaksimandr va Anaksimenlar dunyoga butunlay boshgacha
garashni rivojlantirdilar. Ular birinchi bo‘lib Koinotni uyg‘un ravishda
tuzilgan, o‘z-o°zidan rivojlanuvchi va o‘zi tomonidan boshqgariladigan
tizim sifatida tasvirlashga urindilar. Olam hech ganday xudolar va
hech ganday odamlar tomonidan yaratilgan emas. U doimo mavjud
bo‘lishi lozim. Uni boshgarayotgan qonunlarni inson tushunib yetishi
mumkin. Ularda hech ganday tushunib bo‘Imaydigan, sirli narsa yo‘q.
Shunday qilib, dunyoni diniy-afsonaviy tushunish yo‘lidan uni inson
agli vositasida tushunishga hal qiluvchi gadam qo‘yildi. Fales
(eramizdan avvalgi 624-547-yillarda yashagan) yunon fani va
falsafasining asoschisi bo‘lib, o‘z davrining yetuk siyosiy arbobi,
jo‘g‘rofi, faylasufi bo‘lgan. Fales ta’limotiga ko‘ra, tabiatdagi turli-
tuman jism va hodisalar dastlabki ibtido — suvdan paydo bo‘lgan va
yana suvga aylanadi va bu moddiy birlik doimo o‘zgarishda bo‘ladi.
Anaksimandr (Falesning shogirdi) eramizdan avvalgi VII asr oxiri va
VI o‘rtalarida yashab ijod etgan. U “Tabiat hagida” asarini yozgan,
biroq asar bizgacha yetib kelmagan. Fales olamning asosiga suvni
qo‘ygan bo‘lsa, Anaksimandr dunyo — cheksiz, gazsimon apeyrondan
iborat, issiglik va sovuglik, quruglik va namlik apeyrondan ajralib
chigib, moddaning bir holatdan ikkinchi holatga o‘tishini ta’minlaydi,
deb hisoblagan. Uning ta’limotini zamondoshi, shogirdi Anaksimen
davom ettirdi. Anaksimen (eramizdan avvalgi 588-525-yillar) havo —
olamning asosi, deb bilgan. Uningcha, havoning quyuglashishidan suv,
yer, tosh kabi moddalar tashkil topgan, siyraklashishidan esa olov
paydo bo‘lgan.

Efeslik Geraklit (eramizdan avvalgi 520-460-yillar) — gadimgi
yunon faylasufi, loniya maktabi vakili. U olovni olamning va
mavjudotning kelib chiqishi deb hisoblagan, u ham ruh va ongdir
(logos); u “o‘lchovlar bilan yonadi va o‘lchovlar bilan o‘chadi”.
Kondensatsiya natijasida hamma narsa olovdan paydo bo‘ladi,
kamdan-kam hollarda ular unga gaytadilar. U (“hamma narsa ogadi”,
“bitta daryoga ikki marta kira olmaysiz”’) bo‘lib, doimiy o‘zgarish
g‘oyasini bildirdi. Dunyoning birlamchi unsurini Geraklit olovda
ko‘rdi. Geraklitning falsafa tarixidagi ahamiyati shunda ediki, u
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nafagat naturfalsafaga asos soldi, balki gadimgi yunon garama-
garshilik ta’limotining asoschisidir. Uning ijodida siyosiy qarashlar
ham muhim o‘rin olgan.®®

Samoslik Pifagor (eramizdan avvalgi 580-500-yillar) Yunoniston-
ning Samos orolida yashab o‘tgan gadimgi yunon faylasufi, diniy va
siyosiy arbob, pifagorizm asoschisi, matematik. U gadimgi Yunonis-
tonda diniy-mafkuraviy falsafiy maktab, ya’ni pifagorchilikka asos
solgan. Pifagor o‘zining siyosiy qarashlari tufayli podsho Polikret
bilan chigisha olmagan va Samosni tark etib, janubiy Italiyaga ko‘chib
ketgan, o‘sha yerda oz uyushmasini tashkil etgan. Uningcha, dunyoni
bilish jarayoni, avvalo, ragamlarni bilishdan boshlanishi kerak.
Pifagorchilarning ta’limotiga ko‘ra, olamning asosida modda ham,
tabiat ham emas, balki ideallashgan ragamlar yotadi; narsa va
hodisalar aynan ana shu ragamlar mahsulidir. Pifagorchilar birinchi
bo‘lib, Yunonistonda tabiatdagi narsa va hodisalarni izohlashda migdor
kategoriyasini ilgari suradi. Pifagor izdoshlari matematik hisob-
kitoblar bilan gizigishar, sonlar va ragamlar birikmasini sirli ruhda
talgin qgilar edilar. Din va axlogni pifagorchilar jamiyatni tartibga
solishning ajralmas gismi hisoblar edilar.

Eley falsafiy maktabi namoyandasi Ksenofan (eramizdan avvalgi
VI-V asr) shoir va faylasuf bo‘lgan. U Kichik Osiyoda dunyoga
kelgan. IIm olish magsadida Yunonistonga, janubiy Italiyaga sayohat
qilib, umrining so‘nggi vyillarini Eley shahrida o‘tkazgan. Uning
falsafiy ta’limotiga ko‘ra, tabiat— o‘zgarmas va harakatsizdir,
“Hamma narsa erdan unib chigadi va pirovardida yana yerga gaytadi”.
Ksenofant ilgari surgan g‘oyalar uning shogirdi Eley falsafiy
maktabining ko‘zga ko‘ringan namoyandalaridan biri, eramizdan
avvalgi 504-yili tug‘ilgan Parmenid tomonidan rivojlantirilgan. Eley
falsafiy maktabining namoyandalaridan biri Parmenidning shogirdi va
do‘sti Zenon (490-430-yillar) o‘z ustozining ta’limotini himoya qildi
va uni rivojlantirdi.

Qadimgi Yunon madaniyatida sofistlar falsafasi katta o‘rin tutadi.
Sofistlar antropologiya (inson hagidagi fan) va gnoseologiya (bilish

15 Wynpomes C., Yemonos M., Kapumos P. Kagumru Ba ypra acp Fap6uit Espona dancadacu. .— T.: “Illapk”,
2003. — 10-6er.

S7



to‘g‘risidagi fan) muammolari bilan shug‘ullangan. Ularning ta’limoti
Sugrot falsafasiga ham ma’lum darajada ta’sir ko‘rsatgan.

Sugrot (Sokrat) (miloddan avvalgi 470-399-yy.) — gadimgi yunon
faylasufi, dialektikaning yetakchi savollar berish orgali hagigatni
topish usuli asoschilaridan biri. Uning ta’limoti og‘zaki tarzda tushun-
tirib berildi, asosiy manba uning shogirdlari Ksenofon va Platonning
asarlari hisoblanadi. Keyingi davrlar uchun Suqgrot donishmand
idealining mujassamiga aylandi. U sofistlarga garshi o‘laroq, baribir
hagigat mavjud va u bahsda topilishi mumkin, degan fikrda edi.
Sugrotning kuchi bahs yuritish sohasida u ishlab chiggan usulda ediki,
unda bir gator savollar berish yo‘li bilan ragibini o‘z nugtayi nazarini
noto‘g‘ri ekanligini tan olishgacha olib borib, so‘ngra shu usulning
o‘zi bilan o‘z garashlarining adolatliligini isbot gilar edi. Shu bilan
birga Suqgrotning ta’limoti oligarxlar (bir to‘da puldorlarning siyosiy
va igtisodiy hukmronligi) uchun nazariy asos yaratdiki, pirovardida
demos (xalq hokimiyati) bilan ixtilofga olib keldi. Bu narsa Suqrotni
mahkum etilishi va o‘limi bilan xotima topdi. U “yangi xudolarga
sig‘inish” va “yoshlarni buzishda ayblanib, o‘limga mahkum etildi.

Aflotun (Platon) (miloddan avvalgi 428 yoki 427 — miloddan
avvalgi 348 yoki 347), gadimgi yunon faylasufi. Sugrotning shogirdi,
Afinada “Akademiya” nomli maktabga asos solgan. G‘oyalar (ular
orasida eng yuqori narsa yaxshilik g‘oyasi) — narsalarning abadiy va
o‘zgarmas tushunarli prototiplari, barcha o‘tkinchi va o‘zgaruvchan
mavjudot; narsalar g‘oyalarning o‘xshashligi va aksidir. Idrok — bu
anamnez — bu tan bilan bog‘lanishidan oldin u o‘ylagan g‘oyalar
hagida galbning xotirasi. G‘oyaga bo‘lgan muhabbat (Eros) ma’naviy
yuksalishga turtki beradi. Ideal davlat bu uchta mulkning iyerarxiyasi:
hukmdor-donishmandlar, askarlar va amaldorlar, dehqonlar va
hunarmandlar. Aflotun dialektikani jadal rivojlantirdi va neoplatonizm
tomonidan rivojlanishning asosiy bosgichlari sxemasini bayon qildi.
Aflotunning fikricha, demokratiyaning beboshligi tufayli polis halokat
yogasida turibdi, negaki, u tabiiy kelib chigishi jihatidan boshgarishga
qobiliyati yo‘q odamlarni boshlig gilib, o‘rnatilgan tartibni buzdi.
Bundan chigish yo‘lini u polis xilidagi davlatlarga xos bo‘lgan
dastlabki asoslarni gayta tiklashda ko‘rdi. Ular quyi mansabdorlarning
yuqgori mansabdorlarga bo‘ysunish tartibidagi tizimni tashkil etadilarki,
unda uchta davlat tabagasining faoliyat doirasi aniq ajratilgan:
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hukmdor faylasuflar, harbiylar va yerga ishlov beruvchilar. Har kim
o°z ishi bilan shug‘ullanadi, davlat esa barcha ish tartibini belgilaydi
va hammani nazorat giladi. Aflotunning falsafiy-axloqiy garashlari
uning savol-javoblar tarzida yozilgan ko‘p sonli asarlarida berilganki,
ulardagi bosh ishtirok etuvchi shaxs uning ustozi Suqrotdir. Aflotun
agidasicha, bizni o‘rab turgan voqey dunyo-hagigiy g‘oyalar
dunyosining fagat taxminiy in’ikosidir. G‘oyalar va tushunchalar
tabiiy ravishda bizning ongimizga xos bo‘lib, ulardan ajralmasdir.
G‘oyalar, Aflotun fikricha, zamon va makondan tashgarida bo‘lib,
ularni idrok etib bo‘lmaydi, ammo ularni agl mushohada gila oladi.
Agl ikki dunyoni, ya’ni u dunyo va vogey dunyoni bir-biri bilan
bog‘laydi. Shuningdek, Aflotun o‘z asarlarida aks ettirmagan bilim
sohalarini topish juda qiyin. U axloq, siyosat, bilim muammolari,
san’at, din va boshga sohalar bilan shug‘ullandi.

Arastu (Aristotel) (miloddan avvalgi 384-322) — gadimgi yunon
faylasufi. 335-yilda u litseyga yoki peripatetik maktabga asos solgan.
Buyuk Aleksandrning o‘qituvchisi  Aristotelning asarlari osha
paytdagi bilimlarning barcha sohalarini gamrab olgan. Mantig fani
asoschisi, sillogistikaning yaratuvchisi. “Birinchi falsafa” (keyinchalik
metafizika deb nomlangan) borligning asosiy tamoyillari: imkoniyat va
amalga oshirish, shakl va materiya, samarali sabab va maqgsad hagidagi
ta’limotni o°‘z ichiga oladi. U materializm va idealizm o‘rtasida
tebrangan; g‘oyalar — bu narsalarning ajralmas ichki harakatlantiruvchi
kuchlari. Harakat va o‘zgaruvchan mavjudot manbayi abadiy va
ko‘chmas “aql”, nous (asosiy harakatlantiruvchi). Tabiatning bosqich-
lari: noorganik dunyo, o‘simlik, hayvon, odam. Agl odamni hayvon-
dan ajratib turadi. Axlogning asosiy prinsipi — ogilona xatti-harakatlar,
me’yor (metropatiya). Inson ijtimoiy mavjudotdir. Davlatning eng
yaxshi shakllari — monarxiya, aristokratiya, "siyosat" (mo‘tadil
demokratiya), eng yomonlari — zulm, oligarxiya, oxlokratiya. San’at-
ning mohiyati taqlid (mimesis), fojianing magsadi ruhni “tozalash”
(katarsis). O‘z ustozi Aflotundan fargli o‘larog, Arastu fikricha,
moddiy olam birlamchi bo‘lib, g‘oyalar dunyosi ikkilamchidir. Bir
hodisaning ikki tomoni sifatida shakl va mazmunni bir-biridan ajratib
bo‘lmaydi. Tabiat hagidagi ta’limot uning risolalarida avvalo harakat
hagidagi ta’limot sifatida namoyon bo‘ladiki, bu Arastu tizimining eng
qiziq va kuchli tomonidir. U dialektikaning yirik vakili hisoblanadi.
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Dialektika uning uchun ehtimoliy va hagigatga o‘xshash bilimlardan
hagigiy va ishonchli bilimlar olish usuli edi. Polisning mavjud turlarini
diqgat bilan ko‘rib chiggan faylasuf boshgarishning to‘g‘ri uch shakli
(saltanat, monarxiya, aristokratiya va politiya) va uch noto‘g‘ri
(tiraniya, oligarxiya va demokratiya) shaklini topadi. Ularning har
birining xususiyatlarini mufassal ko‘rsatadi va baholash mezoni
sifatida ularning farovonlikka ganchalik yaqgin turgan yoki
turmaganliklarini belgilaydi. Arastu shogirdlari orasida shuhrat topgan
juda ko‘p faylasuflar, fiziklar, matematiklar va biologlar bor edi.

Demokrit (miloddan avvalgi 470 yoki 460 vyillarda — o‘ta
gariganda vafot etgan) gadimgi yunon faylasufi, gadimgi atomizm
asoschilaridan biri bo‘lgan. Abderlik (Frakiya). Demokritning fikriga
ko‘ra, fagat atomlar va bo‘shlig mavjud. Atomlar — ajralmas moddiy
elementlar (geometrik jismlar, “figuralar”’), abadiy, buzilmas, o‘tib
bo‘lmaydigan, shakli, mavqgei, bo‘shligi, kattaligi bilan farq giladi;
turli  yo‘nalishlarda harakatlanish, ularning “girdobidan” ham
individual tanalar, ham behisob olamlar shakllanadi; odamlar uchun
ko‘rinmas; ulardan chigadigan ogimlar, hislar ta’sirida bo‘lib, hissiyot-
larni Kkeltirib chigaradi. Axlogshunoslikda u ataraksiya hagidagi
ta’limotni ishlab chiqdi.

Epikur (341-270-yillar) — gadimgi yunon mutafakkiri. Demokrit
ilgari surgan atomchilik ta’limotini yanada takomillashtirib, uni yuqori
pog‘onaga ko‘targan va tegishli garashlar bilan boyitgan faylasuf.
Epikur ta’limoticha, olam — moddiy, abadiy va cheksiz. Atomlar —
bo‘linmas, olam — jism va bo‘shligdan iborat, deb yozgan edi u. Epikur
ichki harakat gonuniyatini kashf etib, Demokrit ilgari surgan atom-
chilik ta’limotiga ulkan hissa qo‘shgan. Epikurning falsafiy-axlogiy
ta’limoti o‘z zamonasida ilg‘or ahamiyatga ega bo‘lgan. Rohat-
farog‘at, xursandchilik deganda, kayf-safo, maishat, shohona hayotni
emas, balki jismoniy ezilish hamda ruhiy tashvishlardan xalos bo‘lish-
ni, ozodlikni tushunamiz, deydi Epikur. Uning fikricha, davlat kishilar-
ning o‘zaro kelishuvi asosida tuzilishi lozim. Epikur ilgari surgan
ijtimoiy kelishuv g‘oyasi keyinchalik XVIII asr fransuz ma’rifat-
parvarlari hamda XX asr faylasuflari tomonidan davom ettirilgan.

Epikur ta’limotini rimlik Lukretsiy Kar (eramizdan avvalgi 99-55
yillar) davom ettirgan. U “Narsalarning tabiati to‘g‘risida” nomli asari
bilan mashhur bo‘lgan. Yashashdan maqgsad, deb yozgan Lukretsiy,
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baxtli hayot kechirishdan iboratdir. Jamiyat ham, xuddi tabiat singari,
0°‘z gonunlariga ega hamda tabiat gonuniyatlariga tayangan holda rivoj
topadi, deydi u. Uning falsafiy qarashlari o‘z davri va o‘rta asr
falsafasiga o‘z ta’sirini ko‘rsatgan.'®

Yevropa tarixidagi o‘rta asrlar davri deyarli butun ming vyillikni
o‘z ichiga oladi. Rim imperiyasining qulashi natijasida Evropa davlat-
larining shakllanishi (5-asr, dastlabki o‘rta asrlar) xristian dogmalari-
ning, o‘rta asrlar (1l-asrdan) — xristian dunyogarashini o‘zining
mafkuraviy poydevori sifatida ishlatgan feodalizmning shakllanishi va
o‘rnatilishi bilan tavsiflanadi. O‘rta asr falsafasining ahamiyati
shundaki, u bilim nazariyasini yanada rivojlantirishga katta hissa
qo‘shgan, ratsional, empirik va apriori nisbati uchun turli xil
variantlarni ishlab chiggan va aniglab bergan. Kelajakda bu nisbat
nafagat sxolastik nizolarning mavzusi, balki ilmiy bilim tamoyillarini
shakllantirish uchun ham asos bo‘ladi.

O‘rta asrlarning falsafiy tizimlarining aksariyati xristian dinining
asosiy tamoyillari tomonidan belgilab qo‘yilgan ochig-oydin idealistik
yo‘nalishga ega edi. Ushbu dogmalar orasida eng muhimi, gadimgi
atomistik ta’limotlarni gat’iyan rad etgan yagona yaratuvchi xudoning
shaxsiy shakli hagidagi dogma, shuningdek, Xudo tomonidan dunyoni
“yo‘qdan” yaratishi hagidagi dogma (kreatsionizm deb ataladi). Ushbu
dogma nafagat yaratuvchi xudoning ideal dunyosi va yer yuzidagi
hayotning moddiy dunyosi, moddiy dunyoning mutlago oliy
shaxsiyatning ideal irodasiga bog‘ligligi o‘rtasidagi gat’iy va o‘tib
bo‘lmaydigan chegarani o‘rnatibgina qolmay, balki dunyoni o‘z
vaqtida cheklab qo‘ydi (dunyoning boshi va oxiri deb ataladi). Ushbu
davr falsafasining xususiyatlari nominalizm va realizm, apologetika,
patristika va sxolastikada yaqqol ko‘zga tashlanadi. ldeal va material
o‘rtasidagi eng keskin kelishmovchilik realistlar va nominalistlar
o‘rtasidagi keskin tortishuvda namoyon bo‘ldi. Umuminsoniy deb
ataladigan (lotincha umumiy) tabiati hagida, ya’ni umumiy Yyoki
umumiy tushunchalarning tabiati haqgida edi. Realistlar (Jon Skott
Eriugena, Anselm Kenterberskiy, Foma Akvinskiy) Aristotelning
pozitsiyasiga asoslanib, umumiylik uning shaxs bilan ajralmas
alogasida mavjud bo‘lib, uning shakli bo‘lib, mavjudlikning uchta

18 Nazarov Q. Falsafa.— T.: “Sharq”, 2005. 62-bet.
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usuli konsepsiyasini shakllantirgan; universal. Nominalistlar (loann
Rosselin, Per Abelyar) universallarning fagat fikrlashda mavjudligiga
amin bo‘lib, umumiylikning obyektiv mavjudligini inkor etish
g‘oyasini mantigiy xulosaga keltirdilar. Nominalistlar nafagat ma’lum
bir narsada umumiy bo‘lgan narsaning mavjudligini, balki uning
“narsadan oldin” mavjudligini ham inkor etdilar va bu materiyaning
ustuvorligi tezisiga teng edi.

Bu davr falsafasida gnostiklar o‘z o‘rniga ega bo‘lgan eramizning
150-yillarida o‘zining yuksak ravnagiga erishadi. Ular shunday
falsafiy ta’limot yaratdilarki, ularning fikricha Xudo ruh sifatida
yovuzlikda mutlago sof, inson esa o‘z tabiatinnig ruhiy jihati bilan
xudoga moslashgan. Bu masalada gnostisizm faylasuflari xristianlikni
yunon falsafasi bilan birlashtirishga harakat gildilar. Agar bu urinishda
gnostisizm g‘alaba gilsa, xristianlik gadimgi dunyoning navbatdagi
falsafiy dini bo‘lib golar edi va shunday bo‘ldi ham. 354-yilda Pompey
sobori xristianlikni Rim imperiyasining asosiy dini deb e’lon qildi.

Dualizm — gnostisizmning asosiy yo‘nalishi, bu ogim tarafdorlari
moddiy va ruhiy dunyo o‘rtasida mustahkam chegara mavjud deb
ta’kidlaydilar. Ular ta’limotida materiya hamma vaqt yovuzlik
timsolidir. Bundan ular xudo hech mahal moddiy dunyoni yaratishi
mumkin emas, deb hisoblaydilar. Gnostiklar tomonidan e’lon gilingan
darveshlik (asketizm) o‘rta asrlarda monaxchilikning vujudga
kelishiga sabab bo‘ldi.

Apologetlar (yunoncha apologeomai — himoya qilish), 1) xristian-
lik tamoyillarini nasroniy bo‘lmagan faylasuflarning tanqgididan
himoya qilgan, asosan, 2-3-asrlarda nasroniy Yyozuvchilarining
umumiy nomi. Apologlar orasida Yustinian, Tatian, Klimentiy
Aleksandriyskiy, Origen, Tertullian bor; 2) Majoziy ma’noda apolog
har ganday g oya, yo‘nalish, ijtimoiy tuzilmaning ashaddiy tarafdori.

Apologetika orgasidan xristian mafkurachilarining asarlari bo‘lgan
patristika paydo bo‘ldiki, uning mualliflari bid’atchilarga qarshi
kurashga Kkatta hissa qo‘shganliklari uchun avliyolik darajasiga
ko‘tarildilar va cherkov otalari deb ataldilar. “Cherkov otalari’’ning
eng mashhuri Avreliy Avgustin (354-430) edi. Avgustin falsafasining
markazida Xudo turadi. Xudo oliy mohiyat bo‘lib, eng oliy ezgulikdir.
Inson esa o‘zida tabiatning moddiy jismlarini — o‘simliklar va
hayvonlarni birlashtiradi va agliy ruh, hamda ozod irodaga egadir. Ruh

62




xudoga yaqgin bo‘lib, moddiy emas, zavol topmaydi va o‘z qarorlarida
ozoddir. Ma’naviy hayotning asosi irodadir, ammo agl emas.
Hayotning magsadi va mazmuni baxt-saodatdadirki, unga Xudoni
bilish bilan erishib bo‘ladi.!’

Uyg‘onish dastlabki burjua ingiloblarining g‘oyaviy va madaniy
rivojlanishining asl gadriyatga ega bo‘lgan tarixiy jarayoni sifatida
ta’riflanadi. Yevropa mamlakatlarida XII-XIIlI asrlardayoq sanoat,
savdo-sotiq, dengizda yurish rivoji va harbiy ishning o‘sishi kuzatiladi.
O‘rta asrlarning ilohiyotchiligi bilan kurashda birinchi o‘ringa
insonparvarlik va inson magomini ulug‘lash (antroposentrizm)
qo‘yildi. Yerdagi dunyoviy ishlarga nafrat bilan garash o‘rniga
insonning ijodiy qobiliyati, aqli, baxt-saodatga intilishini tan olish
qo‘yiladi. Insonparvarlik g‘oyalarini amalga oshirish o‘tmishdagi
yutuglarni o°zlashtirishni tagozo etar edi, shuning uchun gadimgi davr
falsafiy boyligini egallashga intilish boshlandi. Uyg‘onish bu eng
avvalo gadimgi davrda yaratilgan asarlarni ozodona anglash bo‘lib,
tayyor va o‘zgarmaydigan hagigatlardan yuz o‘girishdir. Aqlni
sxolastikadan xalos etish boshlandi va fagat mantigiy muammolardan
ko‘ra dunyo va insonni tabiiy-ilmiy tushunishga o‘girilindi.
Gumanistik ideallarni ro‘yobga chigarish o‘tmishdagi yutuglarning
rivojlanishini nazarda tutgan, shuning uchun gadimiy madaniy
merosga, qadimiy falsafa boyliklarini egallashga bo‘lgan qiziqgish
uyg‘onadi. Demak, Nikola Kuzanskiy (1401-1464) ta’limotlarida
inson bilimining kuchi ta’kidlangan; insonning o°zi, uning aglining
ijodiy faoliyati (“odam uning aqli”) orgali, xuddi go‘yo xudoga
o‘xshatilgan. N. Kopernikning (1473-1543) “Osmon sferalarining
aylanishi to‘g‘risida” asari astronomiyada ingilob qildi, chunki u
geliosentrizm tizimini tasdigladi. Uning ta’limoticha, insonlar
tomonidan kuzatiladigan quyosh va yulduzlarning harakatlari aslida
Yerning o‘z o‘qi atrofida kundalik aylanishidan va quyosh atrofida
yillik aylanishidan iborat. Bizning planetamizning markazi yer emas,
quyoshdir. Kopernikning buyuk kashfiyoti dunyoga teologik garashga
zarba Dberib, tabiatshunoslikda to‘ntarish yasadi. Bu kashfiyot
Bibliyaning dunyo tuzilishi hagidagi va o‘zgarmas deb tanilgan
ta’limotiga zarba berdi. Agar yer olamning markazi emas, balki

17 Nazarov Q. G‘arb falsafasi.— T.: “Sharq”, 2004. 211-bet.
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Quyosh atrofida aylanuvchi planetalarning biri bo‘lsa, unda dunyoni,
koinotni magsadga muvofiqg xudo tomonidan odamlar uchun
yaratilganligi haqidagi ta’limot asossiz bo‘lib qolardi.

Uyg‘onish davrining eng yirik vakili Djordano Bruno (1548
1600) edi. Qarama-garshiliklarning bir-biriga o‘xshashligi haqgidagi
dialektik g‘oyani ta’kidlagan holda, Bruno falsafiy bilimlarning
magsadi Xudo emas, balki tabiat deb hisoblab, shu bilan birga
koinotda tabiatning va dunyolarning cheksizligi hagidagi taxminlarni
ifodalab berdi.!8

Klassik mexanikaning tamal toshini qo‘ygan, tajribaviy-nazariy
tabiatshunoslikning asoschilaridan biri G.Galiley (1564-1642) edi.
Uning fikricha, bilish sohasida ikki usuldan, ya’ni tahlil (analiz) va
sintezdan foydalanib, tabiat hodisalarini hissiy gabul gilishdan ularni
nazariy tushunishgacha borib yetmoq lozim. Shu tarzda haqigiy bilim
tahliliy va sintetik, hissiy va abstraktlik birligida yagonaligida o‘z
ifodasini topmog‘i lozim.

Uyg‘onish davrida universitetlar ilm-fanning shakllanishi va
mustahkamlanishiga, tabiiy va gumanitar fanlarning rivojlanishiga
kuchli turtki berdi, shuningdek, yangi davr eksperimental tabiatshu-
nosligining asoslari yaratildi. Bu davr falsafasi falsafaning yangi
usullari, vositalari va mazmunini izlashni belgilab berdi.

2.3. Yangi va eng yangi davr falsafasining asosiy yo‘nalishlari

Falsafiy tafakkurning yangi usulini yangi zamon falsafasi sifatida
ifodalash mumkin. Yangi davr Angliya falsafasi asoschisi F.Bekon
(1551-1626) edi. Uning fikricha, falsafa avvalo amaliy Xxususiyatga
ega bo‘Imog‘i lozim: agar u sxolastikachiligida golsa, u hagiqgiy bo‘la
olmaydi. Shuning uchun ham yangi fan bo‘lgan tabiatshunoslikning
tajribaviy usulini ishlab chigish Bekongagina nasib etdiki, u unda
insonning tabiat ustidan kelajakdagi kuch-qudrati va hokimiyatining
garovini ko‘rdi. Ammo bunday hokimiyatga fagat uning gonunlari
ketidan Dboribgina erishish mumkin. Fanlarning xulosalari aniq
dalillarga tayanishi va undan keng umumlashmalarga ko‘tarilishi
lozim. Tajribaga asoslangan bilimlarga Bekon tomonidan ishlab

18 Nazarov Q. G*arb falsafasi.— T.: “Sharq”, 2004. 307-bet.
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chigilgan va qo‘llanishga tavsiya etilgan induksiya, ya’ni kuzatish,
tahlil qilish, solishtirish va tajriba o‘tkazishdan tarkib topgan usul
muvofiq kelar edi.'®

Taxminan XVI asrning oxiri — XVII asrning birinchi yarmida
igtisodiy rivojlanishning markazi asta-sekin Angliya, Niderlandiya va,
gisman, Fransiyaga o‘ta boshladi. Eng ko‘p darajada ishlab chigilgan
fanlar matematika va mexanika bo‘lib qoldi. Mutafakkirlar aynan
mexanikani butun dunyoviy borlig sirlarini ochib beradigan kalit deb
tushundilar. Nyutonning kashfiyotlari dunyoni o‘rab turgan hodisa-
larning mexanik sababiy bog‘lanishda ekanligi hagidagi tasavvurlarni
mustahkamladi. Nyuton qarashlarida mexanik sababiyat chuqur
matematik asoslarga ega ekanligini topdi. Shu bilan birga, mexanika
harakatni gabul gilsa ham, taraggiyotni rad etadi, shuning uchun ham
o‘sha davr olim va faylasuflarining fikrlash tarzi ko‘proq metafizik
edi. Yangi paydo bo‘lgan falsafiy fikrlash uslubini zamonaviy
davrning falsafiy tafakkuri deya ta’riflash mumkin. Aynan mexanika
orgali mutafakkirlar butun koinot sirlarini ochish uchun kalit topishga
harakat gilishdi.

Ingliz falsafiy tafakkurining yirik vakillaridan biri Tomas Gobbs
(1588-1679) dir. “Birinchi falsafa” haqidagi o‘z mulohazalarida
Gobbs shuni ta’kidladiki, “jismlilik” (ya’ni modda) abadiydir, garchi
ayrim jismlar vagtinchalik bo‘lsa ham. Gobbs falsafiy ta’limotining
mexanistik ekanligi yana shu bilan ifodalanadiki, u o°zining talginida
harakatni ikki jismning to‘qnashuvi natijasi sifatida ko‘rsatib, uni
ilohiy birinchi turtki nazariyasiga (deizm) havola gildi. Gobbsning
ta’kidlashicha, barcha bilimlarga his-tuyg‘u yordamida erishib bo‘ladi,
shu bilan birgalikda u o‘zining bilish nazariyasida aqlning muhim
ahamiyatini, aynigsa uning matematik amallarini ko‘rsatib o‘tdi.

Agar F.Bekon Yangi zamonning Xususiyati sifatida tabiatni
o‘rganishning tajribaga asoslangan tajribaviy usulini ishlab chigishni
boshlab berganligi bilan, Gobbs esa tajribaga asoslanganlikni
chuqurlashtirganligi bilan belgilab bergan bo‘lsa, fransuz olimi va
faylasufi Rene Dekart (1596-1650) aksincha, tajribaga aql bergan
ma’lumotlarning oddiy amaliy tekshirish o‘rnini ajratib, afzallikni
aglga garatdi.

19 Nazarov Q. G*arb falsafasi.— T.: “Sharq”, 2004. 343-bet.
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Yangi zamon ratsionalizmining asoschisi bo‘lgan Dekart barcha
fanlar uchun umumiy bo‘lgan usulni ishlab chigish vazifasini qo‘ydiki,
u ko‘p hollarda bilimlar natijasini belgilab beruvchi inson aglida
borligi taxmin gilingan “tug‘ma g‘oyalar” yoki aksiomalar deb atalgan
narsalarni tagozo etar edi. Tug‘ma aksiomalar gatoriga u matematika
va mantigning ko‘pchilik goidalarini qo‘ydi, masalan, “to‘g‘ri to‘rt
burchak to‘rtdan ko‘prog tomonlarga ega emas”.

Dekart ratsionalizmi juda ko‘plab o‘z davomchilariga ega
bo‘ldiki, ular ichida eng vyirigi niderlandiyalik faylasuf Benedikt
Spinoza (1632-1667) edi. Alohida olingan maxsus javhar (substansiya)
sifatidagi fikr hagidagi tasavvurni rad etib, Spinoza Xudoni yagona
cheksiz javharga qo‘shdi, ya'ni g‘oyaviylik va moddiylikni birlash-
tirdi. Ushbu javhar o‘z-o°zining sababi bo‘lib, hech ganday boshga
sabablarga muhtoj emas. Shaxs sifatida mutlag mahrum bo‘lgan
Spinoza talginidagi Xudo tabiatga ayniyatdadir. Yagona javhar
bo‘lgan Xudo tabiat ikki sifatga — uzunlik (masofa) va ongga ega.
Garchi turli darajada bo‘lsa ham, fikrlash goibiliyati eng oddiy
ashyolardan tortib inson miyasigacha targalgandinr. Fikr Spinoza
tomonidan tabiatni o‘z-o‘zini idrok etishi sifatida talgin qgilinadi.
Bundan muhim xulosa kelib chigadi: g‘oyalarning tartib va alogasi,
ashyolarning tartib va alogasi kabidir. Fikrning yetukligi uning tabiat
gonunlari bilan muvofigligi me’yori bilan ifodalanadi va aynan shunga
o‘xshash bilib olingan bilimlarning shakllari va dunyoning gonunlari
fikrning haqiqiy qoidalaridir. Narsani bilish uning yakkaligi vositasida
umumiylik unsurini ko‘ra bilish, ayrimlik ko‘rinish — modusdan
substansiya tomon borish demakdir.

Djon Lokk ingliz falsafasida hissiy bilish (empirizm)ning
vakilidir. U “tug‘ma g‘oyalar” mavjudligini rad etib, bizning barcha
bilimlarimizni biz tajriba va hissiy bilishdan olishligimizni ta’kidlaydi.
Inson “sof lavha” sifatida tug‘iladiki, unga hayot o‘zining
“yozuvlari’ni, ya’ni bilimlarni yozadi. Dekart ratsionalizmiga garama-
garshi ravishda, Lokk bilishning birdan bir manbayi hisdir (sensual-
lizm) degan ta’limotni asosladiki, u bilimlarning barcha mazmunini
his-tuygu a’zolaridan keltirib chiqgarib, uni hissiy bilishning
unsurlarining jami hisoblar edi. “llgari his-tuyg‘uda bo‘lmagan hech
narsa, aqlda ham bo‘Imaydi”, — deb ta’kidlagan edi Lokk.
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Lokk garashlarining muhim jihati uning birlamchi va ikkilamchi
sifatlar haqidagi nazariyasidir. Birlamchilar kabi, ikkilamchi sifatlar
ham tashqi tajriba asosida go‘lga kiritilgan g‘oyalarga taalluglidir.
Birlamchi sifatlar bu makon, migdor (massa), harakat va hokazolardir.
Ularni u obyektiv ravishda mavjud deb hisoblaydi. Ikkilamchi
sifatlarning kelib chigishi his-tuyg‘u a’zolarining xususiyati bilan
bog‘ligdir. Ularga Lokk is, ta’m, rang va boshqalarni taallugli deb
biladi. Bu xususiyatlar fagat subyektiv ravishdagina mavjuddirlar.
Lokk belgilarning umumiy nazariyasi sifatida semiotika tushunchasini
iImiy istilohga Kiritdi.

Leybnis  (1646-1716) falsafiy tizimining o‘zagi yagonalik
hagidagi ta’limot — monadologiyadir. Dunyo monadalardan yoki ruhiy
unsurlarning zarrachalaridan tashkil topgandir. Monadalar faollikga
ega bo‘lib, mustaqildirlar, ular uzluksiz ravishda o‘zgarishda bo‘lib,
azob-uqubat chekishga, idrok etishga va ongga qodirdirlar. Leybnis
sezilarli darajada mantiq rivojiga o‘z hissasini qo‘shib, uning tuzilishi
va daliliy gonunlarini ochib berib, uning ramzini ishlab chigdi. U
hozirgi zamon simvolik va matematik mantigning asoschilaridan
biridir.

Djordj Berkli (1658-1753) subyektiv idealizmning yirik vakilla-
ridan biri edi. Berkliga Lokkning birlamchi va ikkilamchi sifatlar
hagidagi g‘oyalari ta’sir o‘tkazgan edi. Ammo Berkli, Lokkdan fargli
o‘laroq, barcha sifatlarni ikkilamchi (ya’ni subyektiv) hisoblaydi.
Og‘irlik va barcha makoniy xususiyatlar va alogalar bizning hissiy
a’zolarimizning qobiliyatlari bilan ifoda gilinadilar.

Ingliz faylasufi, ruhshunosi, tarixchisi va igtisodchisi David Yum
(1711-1776) Berklining zamondoshi edi. Tashgi dunyo mavjudmi,
degan savolga, Yum ikkilanibrog “bilmayman” deb javob berar edi.
Axir bizning aglimiz, ular keltirib chigargan narsalar bilan emas, balki
bizning his-tuyg‘ularimizning mazmuni bilangina ish yuritadi.
Yumning nuqtayi nazaricha, to‘g‘ri bilim fagat mantigiy bo‘lishi
mumkin, ammo o‘rganilayotgan mavzular dalillarga tayanganligi
tufayli va mantigiy isbot qilish mumkin bo‘lmaganligi sababli
tajribadan keltirib chigariladi. Tajribani o‘zini Yum «taassurotlar»
ogimi sifatida ifodalab, uning sabablari ma’lum emasligi va bilib
bo‘lmasligini gayd etadi. Tajribani mantiqgiy asoslab bo‘lmasligi omili
shuning dalilidirki, tajribaviy bilim ishonchli bo‘la olmaydi. Masalan,
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tajribada biz biror vogea hagida avval bir taassurotga, keyin esa
boshqgasiga ega bo‘lamiz. Ammo ikki hodisaning birin-ketin kelishini
mantiqiy jihatdan isbot qilib bo‘lmaydi, negaki, birinchi hodisa
ikkinchining sababi bo‘lishi mumkin, ikkinchi esa — birinchining
ogibati bo‘la oladi. Ushbu dalildan kelib chigib Yum sababiyatning
obyektiv xususiyatini bilish mumkin emasligi hagida xulosa chigaradi.

Empirizm (yunoncha empiria — tajriba) bilimlar nazariyasining
tendensiyasi, sensorli tajribani ishonchli bilimlarning yagona manbayi
sifatida tan oladi. Ratsionalizmga qgarshi chigadi. Empirizm tajribani
absolutizatsiya qilish, hissiy bilish, ratsional idrok (tushunchalar,
nazariya) rolini pasaytirish bilan tavsiflanadi. Ajralmas epistemologik
tushuncha sifatida empirizm 17-18-asrlarda shakllandi (F. Bekon,
T. Gobbs, J. Lokk, J. Berkli, D. Yum).

Sensualizm (lotincha sensus idrok etish, his qilish) bilimlar
nazariyasidagi yo‘nalish, unga ko‘ra hislar, in’ikoslar ishonchli
bilimlarning asosi va asosiy shakli hisoblanadi. Ratsionalizmga garshi
chigadi. Sensasionalizmning asosiy prinsipi — “ongda hissiyotlarda
bo‘lmaydigan hech narsa yo‘q” - P. Gassendi, T. Gobbs, J. Lokk,
C. Xelvetius, D. Didro, P. Golbax, shuningdek J. Berkli, D. Yum.

Mexanisizm — bu 17-18 asrlarda ilgari surilgan mafkuraviy
prinsip, tabiat va jamiyat rivojini materiyaning harakat mexanik shakli
gonunlari bilan izohlaydi. Mexanisizm manbayi — mexanika gonun-
larini mutlaglashtirish. Keng ma’noda — murakkab, sifat jihatidan
noyob harakat shaklini soddalashtirilgan shaklga kamaytirish
(masalan, ijtimoiy-biologik).

Deizm (lot. Deus — Xudo) dinni va falsafiy ta’limot bo‘lib, Xudoni
dunyo aqgli deb tan oladi, u tabiatning maqgsadga muvofiq
“mashinasini” qurgan va unga gqonunlar va harakatlarni bergan, ammo
tabiatning o‘z-o‘zini harakatiga Xudoning keyingi aralashuvini rad
etgan (ya’ni “provayderlik). (Xudo, mo‘jizalar va boshgalar) va
Xudoni tanib olishning boshga sabablariga yo‘l qo‘ymaydi, fagat
aqldan tashqgari. U ma’rifatparvarlik mutafakkirlari orasida keng
tarqaldi, 17-18-asrlarda erkin fikrlashning rivojlanishida muhim rol
o‘ynadi. Bu davrning yirik faylasuflari F. Bekon, T. Xobbs, R. Dekart,
B. Spinoza edi. D. Lok, G. Leybnis, D. Xyum, Volter, J-J. Russo,
Didro, Lametriy, Gelvetius, Golbax, |. Kant, IG Fixte, F. Shellling,
Gegel.
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XVIII asrda Fransiyada falsafiy taraqqiyot ma’rifatchilik pano-
hida amalga oshirildi. Barcha ijodiy fikrlovchi fransuz faylasuflari
amalda ma’rifatparvarlar edilar. Ularning mashhur vakillari orasida
Volter, Russo, Didro, Lametri, Gelvetsiy va Golbax bor edi.

XVIII asrning oxiri XIX asrning boshida fransuz ingilobi
vogealarining kuchli ta’siri ostida bo‘lgan, igtisodiy va siyosiy jihatdan
golog Germaniyada shunday falsafa wvujudga keldiki, uning
shakllanishida tabiatshunoslik va ijtimoiy fanlarning yutuglari katta
o‘rin tutdi. Fizika va kimyo katta muvafaqgiyatlarga erishdi, jonli
tabiatni o‘rganish olg‘a gadam bosdi, matematika sohasida shunday
kashfiyotlar gilindiki, ular juda ko‘p jarayonlarni miqgdoriy jihatdan
aniq ifodalashga imkon berdi. Bundan tashqari, atrof-muhit tomonidan
tana a’zolari rivojining bir-biri bilan sababiy alogadorligi hagidagi
Lamark ta’limoti katta qizigish bilan kutib olindi. Eng yangi
astronomik, geologik va embriologik nazariyalar ham katta gizigish
uyg‘otdi. Bu barcha nazariyalar, hamda kishilik jamiyatining taraqqi-
yot nazariyasi mugarrar ravishda rivojlanish g‘oyasini vogelikni
bilishning nazariyasi va usuli sifatida ishlab chigish zaruriyatini
rag‘batlantirar edi.

Nemis Kklassik falsafasi I.Kant, I. Fixte, F.Shelling, G.Xegel va
L.Feyerbax kabi shaxslar nomi bilan bog‘ligdir.

Nemis mumtoz idealizmining asoschisi Immanuel Kant (1724—
1804) fagat buyuk faylasuf sifatidagina emas, balki keng gamrovli
chuqur olim sifatida ham mashhurdir. Uning tomonidan ishlab
chigilgan quyosh sistemasining bahaybat gazsimon tumandan kelib
chigganligi hagidagi ta’limot hozirgacha astronomiyada asosiy ilmiy
g‘oyalardan Dbiri hisoblanadi. Kantning ilmiy tabiatshunoslik
sohasidagi kashfiyoti uning zamondagi tabiatshunoslik qoidasini fagat
Koinot tuzilishigagina emas, balki uning kelib chigishi va rivojiga
nisbatan ham qo‘llashga birinchi urinish edi. Kantning xizmatlaridan
yana biri uning hayvonlarni ehtimol tutilgan kelib chigishining tartib
bilan tagsimlanishi hagidagi g‘oyasi va insonlarning irgiy jihatdan
tabiiy kelib chiqishi to‘g‘risidagi nazariyasi edi.

Kantning nugtayi nazaricha, eng muhim falsafiy muammolarni
yechishga Kirishishdan oldin inson bilimining chegarasi va
imkoniyatini tadqig qgilish lozim. Kant fikricha, biz dunyoni ganday
bo‘lsa, o‘shanchalikda emas, balki bizga ganday namoyon bo‘lishiga
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garab bilamiz. Bizning bilimimizga fagat ashyolar ko‘rinishi yoki
fenomenlar yetib keladi. His-tuyg‘u a’zolariga “narsa —o‘zida” ta’siri
natijasida hissiy tartibsizlik vujudga keladi. Bu tartibsizlik bizning
aqlimiz quvvati orgali birlik va tartibga solinadi. Biz nimaniki tabiat
gonunlari  hisoblasak, aslida hodisalar dunyosiga aql orqali
kiritiladigan alogadir, yoki boshgacha aytganda, bizning aglimiz
gonunlarni tabiatga buyruq giladi. Ammo hodisalar dunyosiga inson
ongidan mustaqil bo‘lgan ashyolar mohiyati bo‘lgan “narsa o‘zida”
muvofiqg keladi. Ularni mutlag bilish mumkin emas. “Narsa o‘zida”
bizlar uchun noumenlar, ya’ni agl bilan bilinadigan, ammo tajribada
berilmaydigan mohiyatdir. Kant inson aglining kuchiga cheksiz
ishonishni agidaparastlik deb atab, uni shubha ostiga olib baholaydi.

Nemis falsafasi Kantdan keyin 1.G. Fixte (1762-1814) va
F. Shelling (1775-1854) tomonidan ishlab chigildi. Ular hodisalar va
ashyolarning kantchasiga garama-garshi qo‘yilishini muayyan yagona
goida bo‘lgan — Fixtedagi mutlag “Men” va Shellingdagi borliq bilan
fikrdagi mutlag ayniyat asosida dalillab, uni bartaraf gilishga harakat
gildilar. Bundan tashqari, Shelling dialektika kategoriyalarini,
jumladan ozodlik va zaruriyat, yagonalik va ko‘plikning ayniyati va
boshgalarni sinchkovlik bilan tahlil qilib, Gegel dialektikasining
xabarchisi sifatida xizmat qgildi.

Nemis falsafasi o‘z rivojining cho‘qqisiga Vilgelm Fridrix Gegel
(1770-1831) ijodida erishdi. Gegel dialektikaning gonunlari va
kategoriyalari hagidagi ta’limotni rivojlantirib, birinchi marta dialektik
mantigning asosiy qoidalarini ishlab chiqdi va o°‘sha davrdagi
ta’limotlarda hukm surgan metafizik ong usulini tangid ostiga oldi.
Taraqgiyot g‘oyasi butun Gegel falsafasiga singdirilgan. Taraqqgiyot
oldinma-ketin, quyidan yuqoriga garab boradi; bu jarayonda miqgdor
o‘zgarishlaridan sifat o‘zgarishlariga o‘tish yuz beradi, taraggiyotning
manbayi esa, har ganday o‘z-o‘zidan bo‘ladigan harakat prinsipidan
iborat bo‘lgan garama-garshiliklardir. Gegel falsafasi ichki ziddiyat-
larga ega. Bilish tizimi, bir gancha turdagi anglash bosqichlaridan
o‘tib, oxirgi bosgich bo‘lgan o‘z-o°zini anglashda tugallanadiki, uni
amalga oshiruvchi narsa Gegel falsafasining o‘zi bo‘lib chigadi.
Shunday qilib, Gegel usuli va tizimi o‘rtasida garama-qarshilik kelib
chigadi.

70



Lyudvig Feyerbax (1804-1872) moddiyunchilik nuqgtayi nazari-
dan Gegel falsafasini jiddiy va har tomonlama tangid ostiga olgan
birinchi faylasufdir. Falsafa mavzusini ifodalab, Feyerbax shunday
garorga keladiki, uning diggat markazida inson turmog‘i lozim.
Shundan ko‘rinadiki, Feyerbax moddiyunchiligi antropologik Xxususi-
yat kasb etadi. Insonni vujudga keltiradigan yagona sabab yoki asos
tabiatdir. Shuning uchun, falsafaning vazifasiga qayta to‘xtab, Feyer-
bax yozadiki, uning ta’limotini “ikki og‘iz so‘zda ifodalash mumkin:
tabiat va inson”.

Umuman olganda, XIX asrdagi Yevropa falsafasi tafakkuri,
aftidan murakkab mozaikaga garamasdan, ma’lum va izchil yo‘nalish-
larga sodiq golgan mutafakkirlarning g‘oyalari va garashlaridan tashkil
topgan yagona rasmni anglatadi.

Yigirmanchi asr falsafasini bir necha davrlarga bo‘lish mumkin:

1. Genetik jihatdan 19-asrning ikkinchi yarmining rivojlanishi-
dan kelib chigadigan, ammo instrumental va amaliy yo‘nalishga ega
bo‘lgan, ilmiy bilimlarning samarali metodologiyasini yaratishga,
dunyoni estetik tushunishga va ijtimoiy adolatni o‘rnatishga garatilgan
nazariyalar (10-40-yillar).

2. llgari antagonistik ta’limotlarning Yyaginlashuvidan kelib
chiggan, bilim va ijtimoiy taraggiyotning birlashishi uchun yangi
asoslarni izlayotgan nazariyalar (40—60-yillar).

3. Nazariyalar asosan eklektik, ammo bilim va ijtimoiy amali-
yotning yangi dunyogarash asoslarini izlashga garatilgan (70-90-
yillar).

Ushbu davrning buyuk faylasuflari orasida A.Shopengauer,
M.Xaydegger, E. Gusserl, K.Yaspers, J.P.Sartr, A.Kamyu, Z.Freyd,
F.Nisshe va boshgalar bor edi. Asosiy falsafiy yo‘nalishlar orasida
ekzitensializm, freydizm, neotomizm, pragmatizm, germenevtika,
empirio-tangid, volyuntarizm, hayot falsafasi va boshqalar ajralib
turadi. Keyinchalik pragmatizm g‘oyalari keng targalib, oz rivojini
Uilyam Djems (1842-1910) va Djon Dyui (1859-1952) asarlarida
topdi. U Djems Pirsning pragmatik qoidalarini rivojlantirib unga
volyuntarizm nuqtayi nazaridan yondashganligi tufayli, uning
ogibatida irodaga asoslangan haqgiqat nazariyasi vujudga keldi. Ana
shu iroda inson tajribasida markaziy o‘rinni egallaydi. Bizdan
tashgarida bo‘lgan ashyolarni ham qo‘shib hisoblaganda bizning
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tajribamizda bo‘lgan barcha narsa irodaga bog‘liqdir. Shunday qilib,
dunyo to‘g‘risidagi bizning bilimlarimiz vogelikning in’ikosi emas,
balki irodaviy qurilmaning o‘zidir. “Haqiqiy” va “foydali” ifodalari
Djems nazarida bir xil ma’noga egadirlar. O‘z navbatida, foydali narsa
iroda orgali ifodalanadi. Djems fikricha, vogelikni biz ganday tasavvur
etsak, shundayligicha namoyon bo‘ladi, ya’ni biz uni ganday ko‘rishni
xohlasak, o‘shanday ko‘rinadi. Djemsning diniy e’tigodining asosida
ham iroda yotadi. Garchi faylasuf hech gayerda Xudoning mavjudligi
hagida yozmagan bo‘lsa ham, uning fikricha, tarixiy tajriba shuni
ko‘rsatadiki, Xudoga ishonishning kishilar uchun ulkan ahamiyati bor.
Xudoga ishonish — bu bizning irodamizning omilidir.

Pirs va Djems g‘oyalarini rivojlantirib J.Dyui o‘z e’tiborini
muammoviy vaziyat deb atalmish narsaga garatdiki, u o‘zining
taraqqiyot bosgichlarida shubhadan ishonchga (imon-e’tigod) o‘tishi
xususiyatlari bilan ajralib turadi. Dyui nazarida tushunchalar, g oyalar
va nazariyalar instrumentallik (“asbob va qurol’’) xususiyatiga, ya’ni
ularning haqiqgiyligi gay darajada muammoviy vaziyatni hal gilishga
godirligi bilan ifoda gilinadi.

Neopozitivizm Yangi pozitivizm yoki mantigiy empirizm — XX
asr falsafasida eng ko‘zga ko‘ringan ogimlardan biridir. U pozitivizm
rivojida uchinchi bosqichdir. Falsafiy ogim sifatida yangi pozitivizm
Vena to‘garagi asosida 20-30-yillarda  shakllandi.  Yangi
pozitivizmning asosiy vakillari — L.Vitgenshteyn (1889-1951),
M. Shlik (1882-1936), R.Karnap (1891-1970), O.Neyrat (1882—
1945), G.Reyxenbax (1891-1953), B.Rassel (1872-1970), A.Ayer
(1910-1989) va boshqalar edilar. Yangi pozitivistcha ta’limotning
parchalanishi umumiy nomda birlashgan “postpozitivizm” deb atalgan
bir gator fan falsafasining prinsiplarini vujudga kelishiga olib keldi. Bu
yo‘nalishning asoschisi “kritik ratsionalizm” ijodkori Karl Popper
(1902-1988) edi. Postpozitivizmga |.Lakatos, T.Kun, S.Tulmin,
D.Agassi, P.Feyerabend kabi vyirik G‘arb fan faylasuflarining
garashlari taalluglidir. Bu faylasuflarning asosiy vazifasi fan
falsafasida pozitivistcha uslubdagi tafakkurni bartaraf etish edi.

Neotomizm — katolik falsafasining yetakchi yo‘nalishi bo‘lib,
Vatikanning rasmiy ta’limoti sifatida tan olingan va o‘rta asr faylasufi
Akvinalik Foma ta’limoti — tomizmning hozirgi zamondagi turidir.
Tomizm asoslarini tiklashga qgaratilgan birinchi urinishlar XIX asrning
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o‘rtalariga taallugli bo‘lsa, katolik cherkovining falsafiy ta’limoti
sifatidagi rasmiy magomni u 1879-yilda papa Lev XIll ning “Aeterni
Patris” nomli ensiklikida (farmoyishida) oldi. Yangi tomizmning eng
mashhur vakillari Dezire Merse (1851-1978), Jak Marten (1882-
1973), Eten Jilson (1884-1972) va boshgalar edi.

Ruhiy tahlil asoschisi mashhur avstriyalik ruhshunos va psixiatr
Zigmund Freyd (1856-1939)dir. Keyinchalik psixoanaliz Freyd
goyalarini rivojlantirish bilan ham, uni gayta ko‘rib chigib, boshga
ruhiy tahlilga doir qoidalarni vujudga keltirish bilan ifodalanadi.
Psixoanaliz falsafasining XX asrdagi eng yirik vakillari Alfred Adler
(1870-1937), Karl Gustav Yung (1875-1961), Erix Fromm (1900—
1980) va boshgalar edilar.

Ekzistensializm yoki hayot falsafasi (lot. Exsistentia- hayot) XX
asrning birinchi yarmida paydo bo‘ladi. Ekzistensializmning eng
ko‘zga ko‘ringan vakillari Karl Yaspers (1883-1969), Martin
Xaydegger (1889-1976), Jan-Pol Sartr (1905-1980), Alber Kamyu
(1913-1960) edilar. Diniy (Yaspers) va ateistik (Xaydegger, Sartr,
Kamyu) ekzistensializmni bir-biridan farq giladilar.

Ekzistensializmning asosiy mavzulari — inson, hozirgi dunyodagi
uning taqdiri, tanglik yuz bergan vaziyatlardagi hatti-harakati, e’tiqod,
ozodlik, hayotning ma’nosi kabi muammolar edi. Ekzistensializmning
kelib chigish shiori shunday edi: mavjudlik mohiyatdan oldin keladi.

“Germenevtika” atamasi sharhlash, talgin gilish va tushuntirish
san’ati sifatida gadimgi dunyo madaniyatiga borib tagaladi. Qadimgi
Yunon afsonasida xudolardan xabar keltiruvchi Germes, kishilarga
xudolarning buyruglarini tushuntirib berar va odamlarning xohish,
irodalari va iltijolarini Olimpga yetkazar edi. Germenevtikani
nazariya sifatida shakllantirish F.Shleyermaxer (1768-1834) va
V.Diltey (1833-1911) asarlarida o‘z yakunini topdi.

XX asrdagi falsafiy germenevtikaning eng yirik vakili va
asoschisi Xans Georg Gadamerdir. M. Xaydegger izidan borib
Gadamer tushunchani insonni bilish faoliyatining tomonlaridan biri
deb emas, balki uning borlig‘ining vositasi deb biladiki, bu bilan
germenevtika muammosini uslubiy va bilish nazariyasi sohasidan
borlig hagidagi masalaga o‘tkazadi.
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XX asrning 20-yillaridan boshlab, ijtimoiy-gumanitar fanlarda
strukturalizm deb umumiy nom olgan harakat boshlanadi. Uning
asosida yotgan strukturali uslub dastavval tilshunoslikda (lingvisti-
kadagi Praga, Kopengagen va Yel strukturalistik maktablari) ishlab
chigilgan bo‘lib, keyinchalik ijtimoiy-gumanitar bilimlarning boshqga
sohalarida (adabiyotshunoslik, madaniyatshunoslik, ruhshunoslik,
jamiyatshunoslik, og‘zaki ijod (folkloristika), estetika, irgshunoslik
(etnologiya) va boshqgalarda) yoyildi. Strukturalizm Fransiyada eng
ko‘p darajada yorgin namoyon bo‘ldi. Uning asosiy vakillari K.Levi-
Stross, M.Fuko, J.Lakan, R.Bart va boshqgalar edilar.

Ongsizlik holati ham strukturalarni aniqglash obyekti sifatida
strukturachilar ijodida ahamiyatli o‘rin tutadi. Levi-Stross asotir
tafakkurni biz hayotda rioya etadigan ko‘plab qoida va me’yorlarni
tushunish kalitini beradigan jamoaviy ongsiz holat sifatida garab
chigadi. Uni ongsizlik holati tahlilini hisobga olmagan, fagat ong
tahlili uslubigagina qurilgan etnologiya goniqtirmaydi. Ongsizlik
holati J.Lakaning “strukturali ruhiy tahlili”da ham tadgigot mavzusi
bo‘ldi. 60- vyillarning oxirlaridan strukturalizm o‘z joyini
poststrukturalizmga bo‘shatib beradi.

XX-XXI asrlar falsafasi turli davrlardagi falsafiy yo‘nalishlarni
o‘zida birlashtirdi va o‘tmish tajribasiga tayangan holda, olam va
odam masalasiga juda murakkab ijtimoiy-siyosiy vaziyatda
ziddiyatli, yangi falsafiy garashlar shakllanishiga sabab bo‘ldi.
Hozirgi zamon falsafasining o‘ziga xosligi metodologik jihatdan
turli-tumanligi bilan belgilanadi.

Nazorat va muhokama uchun savollar:

1. Qadimgi Hind falsafasining mohiyati nimada?

2. Konfutsiychilik daosizmdan nimasi bilan farq giladi?

3. Shargiy musulmon Uyg‘onish davri O‘rta Osiyo
mutafakkirlari jahon falsafasi, ilmi va madaniyatiga ganday hissa
qo‘shdilar?

4. O‘rta asr G‘arb falsafasining ajralib turadigan xususiyatlari
ganday?
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5. Rim imperiyasi hayotining so‘nggi davrlaridagi falsafiy
ogimlarni sanab bering.

6. “Uyg‘onish davri” tushunchasini ganday talgin etasiz?

7.¢Antroposentrizm’ nimani anglatadi?

8. Hozirgi zamon falsafasining asosiy mazmuni nimadan iborat?

9. XIX-XX asrlardagi Yevropa falsafasining asosiy mazmuni
nimadan iborat?

10. Milliy falsafiy maktablar deganda nimani tushunasiz?

Testlar:

1. Qadimgi Sharq falsafasining umumiy xususiyati nimadan
iborat?

A) Mifologik, diniy, falsafiy, axlogiy, ilmiy bilimlarning yaxlit
holda namoyon bo‘lishi

B) Ezgulikka asoslanganligi

C) Ma’naviy omilning hal qiluvchi rolini barcha falsafiy
ta’limotlarda ifoda etilishi

D) Dunyoni fagat mavhum obrazlar orqgali aks etishi

2. “Avesto” ta’limeti bo‘yicha olamning mohiyati nimada?

A) Dunyo — ezgulik va yovuzlikning kurash maydonidir.

B) Dunyo — Axuramazda tomonidan yaratilgan qonun va
goidalarga amal giluvchi narsa va hodisalar majmuasidir.

C) Dunyo — insonlarga sinov uchun ajratilgan vaqgt va fazoning
birligidir.

D) Dunyo — doimo avj olib so‘nadigan olovdan iborat.

3. Falsafa gachon va qayerda fan bo‘lib shakllangan?

A) Eramizdan oldingi VI-V asrlarda Yunonistonda

B) Eramizdan oldingi II-ming yillikning 2-yarmida Markaziy
Osiyoda

C) Eramizdan oldingi 11-ming yillik boshlarida Misrda

D) Eramizdan oldingi VI-V asrlarda Hindistonda
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4. Platon ta’limotidagi ideal jamiyatda davlatni kimlar
boshqgarishi zarur deyilgan?

A) Faylasuflar

B) Fugarolar

C) Buyuk lashkarboshilar

D) saylab qo‘yiladigan xalq vakili

5. Islom dunyosida shakllangan ikkita falsafiy ogim nomini
aniqglang.

A) Mutazaliylar va mutakallimlar

B) Sufiylik va tasavvuf

C) Hurfikrlilik va mutaassbchilik

D) Jadidlar va gadimchilar

Esse mavzulari:

1. XIX asr oxiri va XX asr boshlarida Markaziy Osiyoda
ilg‘or falsafiy fikrlar.

2. Ik va o‘rta asr G‘arb falsafasi rivojlanishining umumiy
belgilari.

3. Eng yangi davr falsafasining asosiy yo‘nalishlari.

4. Antik davr falsafasi.

5. XX—XXI asr o‘zbek falsafasi.

6. Platon falsafasi, uning asosiy falsafiy g oyalari.

7. Aristotel falsafasi va uning Sharq renessansiga ta’siri.

8. Birinchi Sharq renessansi vakillarining falsafiy garashlari.

9. Forobiy falsafasi. “Fozil odamlar shahri” asari va hozirgi zamon.

10. Beruniyning asosiy asarlari va uning mazmun-mohiyati.

11. Ibn Sinoning axloq hagidagi garashlari.

12. Ekzistensializm falsafasi.

Adabiyotlar ro‘yxati:

1.Yo‘ldoshev S., Usmonov M., Karimov R. Qadimgi va o‘rta
asr G‘arbiy Yevropa falsafasi. — T.: “Sharqg”, 2003. — 208 b.
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— 720 b.
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Nashr” , 2021. 664 b.
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6-bet.

11. Karyagin K. Konfutsiya. Tarixiy-biografik ocherk. —T.:
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112-bet.
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3-MAVZU. FALSAFADA ONTOLOGIYA VA
GNOSEOLOGIYA. FALSAFA KATEGORIYALARI VA
QONUNLARI

Reja:

3.1. Ontologiya — borliq falsafasi. Igtisodiy borliq tushunchasi.

3.2. Gnoseologiya — bilish nazariyasi. Bilish darajalari va
metodlari.

3.3. Falsafa kategoriyalari va qonunlarining mazmun-mohiyati,
ularning igtisodiyotda amal gilishining o‘ziga xosligi.

3.1. Ontologiya — borliq falsafasi. Igtisodiy borlig tushunchasi

Falsafaning o°ziga xos xususiyatlaridan biri uning zamon va
makon, harakat va materiya kabi tushunchalarni o‘rganishidadir.
Ushbu tushunchalar falsafaning asosiy muammolaridan bo‘lib alohida
yo‘nalish sifatida shakllangan. Bu yo‘nalish falsafada ontologiya deb
ataladi. Ontologiyada borliq va yo‘qlik, reallik va mavjudlik kabi
tushunchalarning mohiyati chuqur o‘rganiladi. Umuman olib gara-
ganda, asrlar davomida falsafiy ta’limotlarning rivojlanishi falsafada
gnoseologiya, aksiologiya, etika, estetika, mantiq kabi yo‘nalishlarni
vujudga keltirdi. Ammo bularning barchasi borligda namoyon bo‘ladi.
Shu nugtayi nazardan ontologiya barcha falsafiy garashlarning asosi
bo‘lib, boshqga falsafiy muammolarning hal etilishiga kuchli ta’sir
etadi. «Ontologiya» atamasi falsafada fagat XVII asrdan Dberi
ishlatiladi, lekin u yunoncha o‘zaklarga ega bo‘lib (ontos — borliq,
logos — soz, ta’limot), borlig hagidagi ta’limot degan ma’noni angla-
tadi?®. Falsafiy muammolarni tahlil gilish, o‘rganish va uning yechi-
mini topish ham aynan borliq falsafasi — ontologiyadan boshlanadi.

Borligni falsafiy nuqtayi nazardan tushunishga intilishlar antik
davrdan boshlangan. Qadimgi Xitoy, Hindiston, Yunoniston va
Markaziy Osiyoda borlig falsafasiga oid ko‘plab ta’limotlar yaratilgan.
Xususan, gadimgi Xitoy falsafasida inson borlig‘iga ko‘proq e’tibor
garatilgan. Bu Xitoy falsafasida asosiy e’tibor ijtimoiy borligga

20 Shermuxamedova N.A. Falsafa./Darslik.. —T.: 2011. — B.98.
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garatilganligi bilan xarakterlanadi. Jumladan, Konfutsiya ta’limotida
asosiy e’tibor ijtimoiy borligni tartibga soluvchi axloq masalasiga
garatilganligi ham bejiz emas. Shu bilan birga tabiat borlig‘iga oid
garashlar ham gadimgi Xitoy falsafasida oz aksini topgan.

Qadimgi Hindistonda hind falsafasining ilk manbalaridan
bo‘lmish Vedalarda olam haqidagi materialistik garashlar, moddiy va
ma’naviy substansiyalarning paydo bo‘lishiga oid g oyalar keltirilgan.
Hind falsafasini ajratib turuvchi asosiy xususiyatlarga borligning
asosiga to‘rt unsur (tuproq, suv, havo, olov) ni qo‘yishga asosiy e’tibor
garatganligi, ruhiy borlig va shuningdek, dahriy tasavvurlarning
mavjudligi kabilar Kkiradi.

Qadimgi Yunon falsafasi dunyoning paydo bo‘lishi, xudolarning
kelib chiqgishi, tabiat evolutsiyasiga doir kosmogonik-mifologik
garashlar gadimgi yunon falsafasi tabiat falsafasi sifatida rivojlanishiga
turtki bo°ldi va yunon falsafasining dastlabki manbasi sifatida xizmat
qildi. Antik davr yunon mutafakkirlarini borligning kelib chigish
sabablari doim qizigtirgan va birinchi sabab sifatida Geraklit olov,
Fales suv hamda Anaksimen havo deb ta’riflagan. Bu g‘oyalar
gadimgi yunon faylasuflari borligning kelib chigish sabablarini tabiat-
ning o°zidan izlaganliklarini anglatadi. Hatto gadimgi Yunonistonning
yirik faylasuflaridan biri Anaksimandr jonli mavjudotlarning tabiiy
kelib chigish nazariyasini ilgari surgan.

Ammo ba’zi antik davr yunon faylasuflari borligning kelib chigish
sabablari va mohiyatini tahlil gilishga o‘zgacha yondashganlar. Jumla-
dan, Pifagor olamning asosiga ragamlarni qo‘ygan. Uning fikricha, bir
ragami xudo bo‘lib, barcha narsalar bir ragamidan boshlanadi. Borlig-
ning kelib chigish sababi bir ragami hisoblanadi, degan nazariyani
ilgari surgan. Pifagor ta’limotining o‘ziga xosliklarida biri, u Yerning
sharsimon shaklda ekanligi hagidagi g‘oyani yunon faylasuflari
orasida birinchi bo‘lib ilgari surgan va bu g‘oya Parmenid tomonidan
rivojlantirilgan. Shuningdek, Pramenid yunon faylasuflari orasida
borligni kategoriya sifatida birinchi bo‘lib ta’riflagan va bu xizmati
bilan ontologiyaning rivojlanishiga ulkan hissa go‘shgan.

Antik davr yunon faylasuflaridan Platon borlig tushunchasini
sezilarli darajada rivojlantirgan. Platon ta’limotining o‘ziga Xosligi
shundaki, u fagat moddiy narsalar emas, balki ideal narsalar ham
borligga ega ekanligini falsafa tarixida birinchi bo‘lib ta’kidlab kelgan.
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Platon inson ongida mustagil mavjud bo‘lgan tushunchalar borlig‘ini
ham ko‘rsatib o‘tdi va shu tariga ilk bor «borlig» tushunchasiga
amalda mavjud bo‘lgan barcha narsalarni kiritdi.

Markaziy Osiyodagi eng gadimiy falsafiy kitob “Avesto” bo‘lib,
bu manbada borlig doimiy harakatlanuvchi dunyo va undagi jonli
hamda jonsiz narsalarning barchasini mavjudlik deb tushuntirgan.
Umuman falsafa tarixida borlig tushunchasi turlicha talgin gilingan va
ontologiyaga oid gqarashlar o‘zining rang-barangligi bilan ajralib
turadi.

Ontologiyada o‘rta asrlar Yevropa falsafasida borligni ikki turga
ajratganligining guvohi bo‘lamiz. Bular “ilohiy borlig”, ikkinchisi
xudo tomonidan yaratilgan “moddiy borlig™dir.

“Ikkinchi muallim” unvoniga sazovor bo‘lgan Shargning buyuk
mutafakkiri Abu Nasr al-Forobiy ontologiyaga nisbatan garashlari
o‘ziga xosligi bilan ajralib turadi. Uning fikricha borlig ikkiga
bo‘linadi: o‘zgarmas borlig va o‘zgaruvchan borlig. O‘zgarmas borliq
barcha narsalarning sababidir, ya’ni agl. O‘zgaruvchan borlig esa doim
o‘zgarishda, oddiydan murakkabga garab boruvchi borligdir.

O‘rta asrlar Yevropa falsafasida Lametri, Golbax va Gelvesiy
kabi moddiyatni birinchi o‘ringa qo‘yuvchi faylasuflar borliqg
kategoriyasini tabiat borlig‘i orgali tushuntirishga harakat gilganlar.
Natijada ularning ontologiyaga oid garashlari tabiiy fanlarning
rivojlanishiga munosib hissa qo‘shgan.

Falsafaning ontologiya yo‘nalishida ham o‘ziga xos kategoriyalar
mavjud. Tabiat borlig‘ining o‘zgaruvchanligi ontologiyada ‘“harakat”
kategoriyasining vujudga kelishiga sabab bo‘ldi. Bu kategoriya
negizida esa falsafaning asosiy bo‘limlaridan biri dialektika shakllandi.
Harakat bu borligning eng asosiy atributlaridan biri bo‘lib uning
mavjudligini ta’minlaydi. Harakat abadiy bo‘lib, mutlag va mate-
riyadan ajlralmas hisoblanadi. Harakatning mazmun-mohiyatini
ifodalash uchun Geraklitning “Ayni bir vaqtda suvga ikki marta tushib
bo‘lmaydi” degan iborasi yetarlidir.

Falsafa tarixida harakatni Geraklit sodda qilib dialektik usulda
tushuntirgan. U olamning asosiga olov elementini qo‘yar ekan, olov-
ning doimiy harakatda bo‘lishini barcha ozgarishlarning substansiyasi
sifatida tavsiflaydi.

80



O‘rta asr Sharq mutafakkiri Abu Nasr al-Forobiyning fikricha,
harakatning ibtidosi biron-bir narsaga borib tagalmasa, uni tabiat deb
atash mumkin. Harakat vaqt bilan belgilangan. Harakatning
boshlanishi va oxiri yo‘q.?* Ibn Sino fikricha, harakat bu narsalar,
vogealarda sodir bo‘ladigan o‘zgarishdir??.

O‘rta asr Yevropa faylasuflaridan D.Didro, J.Toland. P.Golbaxlar
ham harakatning mohiyatini tushuntirishga harakat gilganlar. Fransuz
faylasufi Deni Didro harakatning atribut ekanligini isbotlashga harakat
gilgan. Ingliz faylasufi J.Toland ham harakatni materiyaning eng
muhim atributi, deb ta’kidlaydi. Shuningdek, fransuz materialisti
P.Golbax harakat borligning asosiy atributi ekanligini ta’kidlagan
holda uni ikki turga ajratgan. Birinchisi tashqi harakat — jismlarning bir
joydan ikkinchi joyga ko‘chishi, ikkinchisi ichki harakat — jism
shaklining ozgarishiga sabab bo‘luvchi harakat.

Hozirgi zamon falsafasida harakat o‘zgarish sifatida tushunilgan
va bunda turli jarayonlar hamda barcha o‘zgarishlar ko‘zda tutilgan.
Borligning asosiy atributi bo‘lgan harakatni tushuntirishda dialektika
tarafdorlari, klassik metafiziklar turlicha yondashganlar.

Dialektiklar harakatning ziddiyatga asoslanganligini alohida
ta’kidlaydilar. Ularning fikricha, barqarorlik va o‘zgaruvchanlik,
vujudga kelish va yo‘q bo‘lish kabi ziddiyatlar harakatning mohiyatini
tashkil etadi. Klassik metafiziklar esa harakatga nisbatan yondashuv-
larida harakatning o‘zini emas balki uning natijasini tushuntirganlar.
Ya’ni harakat deganda jismning oldingi vaqtda boshga joyda, hozirgi
vaqtda boshga joyda bo‘lishini tushunganlar. Shuning uchun ularning
yondashuvi harakatning mohiyatini to‘lig tushuntirishga godir emas.

Ontologiyaning obyekti bo‘lmish borligni makon va zamon
tushunchalarisiz tasavvur etish mumkin emas. Chunki makon va
zamon borligning asosiy shakllari sifatida namoyon bo‘ladi. Antik
davrdan boshlab ko‘pgina olimlar wvaqgt va makon tushunchalarining
mohiyatini aniglashga harakat gilganlar. Bu holat insoniyatning
boshidan o‘tkazgan amaliyoti va bilishning rivojlanishi bilan bog‘liq
bo‘lib, takomillashuv natijasida zamon va makon kategoriyalarini

2L Forobiy // Jahon falsafasi gomusi. Qiyom Nazarov. —T.: “O‘zbekiston faylasuflari milliy jamiyati” nashriyoti,
“Ma'naviyat” nashriyoti., 2019. -B.437

22 |bn Sino // Jahon falsafasi qgomusi. Qiyom Nazarov —T.: “O‘zbekiston faylasuflari milliy jamiyati” nashriyoti,
“Ma'naviyat” nashriyoti., 2019. -B.16
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chuqurrog tushunishni taqozo gilgan. Jumladan, antik davr falsafa-
sining o‘zidyoq turli shakllar va ularni o‘rganish hagidagi fan sifatida
geometriya ajralib chiqdi. Zamon kategoriyasiga nisbatan kuzatish-
larning kuchayishi natijasida astronomiya fani rivojlandi. Bu jarayon-
lar makon va zamon kategoriyalarini o‘rganishga nisbatan gizigishlarni
kuchaytirdi.

Borligni o‘rganar ekansiz tabiat tushunchasining falsafiy tahliliga
murojaat gilmasdan iloji yo‘q. Chunki tabiat tushunchasi eng muhim
falsafiy kategoriyalardan biridir. Tabiat tushunchasining borligga
nisbatan ishlatilishi moddiy va ma’naviy asoslarining birligidan iborat
yaxlitlik sifatida tushuniladi. Shu nuqgtayi nazardan, ushbu kategoriya
ontologiyada keng qo‘llaniladi.

Tarixdan jamiyatning tabiat bilan o‘zaro munosabatlari
bosgichma- bosgich rivojlanib borgan. Insoniyatning o°zi uchun zarur
bo‘lgan narsalarni ishlab chigarishga o‘tgani sayin tabiat resurslarini
tobora ko‘prog gamrab olgan. Natijada insoniyat tabiatni o‘ziga garshi
turuvchi kuch sifatida anglay boshladi va tabiatdan farq giladigan
mavjudotga aylana bordi.

Antik davr faylasuflari olam nimadan iborat degan savolga javob
topish uchun doim tabiatni o‘rganishga harakat gilgan. Antik davrda
ham ontologiyaga oid garashlarda inson tabiatda qudrat sohibi bo‘lishi
lozimligi ugqtirilsada, antik falsafaning keyingi bosqgichlarida tabiat
gonunlariga uyg‘un holda faoliyat yuritish, tabiat bilan uyg‘un holda
yashash pozitsiyasini ilgari surganlar. O‘rta asrlarda G.Galiley,
N.Kopernik, J.Bruno kabi mutafakkirlar rivojlantirgan kosmologik
goyalar tabiatga bo‘lgan yangicha munosabatni shakllantirdi.

Yangi davrga kelib insoniyat tabiatning stixiyali kuchlarini o‘ziga
bo‘ysundirish imkonini beruvchi gonunlarni o‘rgandi va tabiatni shu
yo‘l bilan jilovlashga intilish XX asrning o‘rtalarigacha kuchayib
bordi. Bunday garashlarni ilm-fanda erishilgan muvaffagiyatlar, tabiat
gonunlarini bilish, ulardan foydalana olish imkoniyatining mavjudligi
yanada kuchaytirdi. Fan-texnika taragqiyoti yuksalishiga garab inson
o‘zining tabiatdan cheksiz darajada ustunligiga bo‘lgan ishonchi
mustahkamlanib bordi. XX asrda odamlarning tabiat bilan o‘zaro
munosabatlarida katta o‘zgarishlar yuz berdi. Asrlar davomida
insonlarning tabiatga nisbatan shafgatsiz munosabatda bo‘lishlari bir
tomondan sabab va oqibat kategoriyasiga mos ravishda ulkan ekologik
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muammolarni Kkeltirib chigardi. Ikkinchi tomondan miqdor va sifat
o‘zgarishining o‘zaro alogadorligi gonuniyatlariga mos ravishda bu
oqibatlar yig‘ilib muammolar yangi giyofada namoyon bo‘la boshladi.
Vaziyat shu darajaga yetib keldiki, tabiatdagi ro‘y berayotgan ekologik
Krizisni ortga gaytarib bo‘lmay goldi.

Ontologiyada faylasuflar inson borlig‘ining o‘ziga X0S Xusu-
siyatlarini aniglashga va insonning mohiyatini tushunishga harakat
gilganlar. Chunki inson borlig‘i ontologiyaning eng muhim tarkibiy
gismlaridan biri hisoblanadi. Jumladan, sofistika maktabining yirik
namoyondalaridan biri, yunon faylasufi Protagor borliqdagi predmet-
larning mavjud yoki mavjud emasligini belgilaydigan omil insonning
o‘zidir degan fikrni aytib o‘tgan. Umuman olganda, faylasuflar inson
borlig‘ining ichki dunyosini «jon» va «ong» tushunchalari orgali
ifodalashga harakat gilganlar. Z.Freyd, S.Kerkegor, F.Nisshe, A.
Bergson, E.Gartman, M.Xaydegger kabi faylasuflar ong, ongsizlik
kabi muammolarni o‘rganganlar.

INSON BORLIG‘INI KIMLAR
O‘RGANGAN?

4.| Z.Freyd ‘

4| S.Kerkegor |

_' F.Nitsshe |

4_| A. Bergson ‘

;.l E.Gartman |
3.1.1-chizma
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Yangi davr faylasuflari mazkur muammoni to‘lig hal etilganligini
da’vo gilmaydilar va hozirgi zamon fani insonni bevosita yoki
bilvosita namoyon etuvchi ong inson miyasining ish jarayoni hisob-
lanadi hamda undan ayri holda namoyon bo‘Imaydi, deb ta’kidlaydilar.

Insoniyat ongining muttasil rivojlanishi ontologiyada iqtisodiy
borlig tushunchasini shakllantirdi. Iqtisodiy borligning ontologiyada
tutgan o‘rnini aniglash materializm, o‘zaro bog‘liglik, rivojlanish va
obyektiv gonunlarning mavjudlik tamoyillari asosida belgilanadi.
Materializm tamoyili ijtimoiy borlig tizimida mohiyatning iqtisodiy
borligga bog‘lanishini ta’minlaydi. Uning asoslanishi mehnatning
ijtimoiy hayotdagi ahamiyatini aniglash vazifasini qo‘yadi. O‘zaro
bog‘liglik tamoyili mehnatni “inson-tabiat” va “inson-inson” muno-
sabatlarining yetakchi roli bilan o‘zaro bog‘liglik o‘rnatish jarayoni
sifatida ochib beradi. Rivojlanish tamoyili ishlab chigaruvchi kuchlar
o‘rtasidagi ziddiyatning ahamiyatini ochib beradi. Ya’ni “inson-tabiat”
va “inson-inson” munosabatlarining tarixiyligini  hamda ishlab
chigarish munosabatlarini ifodalaydi. Shuningdek, ushbu munosabatlar
mehnatning tarixiy shakllarining o‘zini-o‘zi harakatlantiruvchi ichki
manbayi sifatida tushuntiriladi. Ushbu tamoyillar nafagat iqtisodiy
borligni sifat jihatidan aniqlashga balki o‘ziga xos aniq iqtisodiy
masalalarni o‘rganishga asos yaratadi.

Iqtisodiy borlig namoyon bo‘lishining aniq tarixiy shakllari
mavjud. Bunday shakllarning har biri “inson-tabiat” va ishlab chiga-
ruvchi kuchlar, yoki “inson-inson” va ishlab chigarish munosabatlari-
ning tarixiy birligini anglatadi. Moddiy hayotning bitta ishlab chiqgarish
jarayonida ikki tomonning mavjudligi garama-garshilikni yuzaga
keltiradi. Ikkinchisi insonning tabiatga ta’siri yoki ishlab chigarish
kuchlarining ozgarishi bilan amalga oshadi. Ishlab chigarish jarayo-
nida ishlab chigarish kuchlari va ishlab chigarish munosabatlari
o‘rtasidagi ziddiyatning paydo bo‘lishi, uning hal etilishi va boshgacha
ko‘rinishda yangitdan paydo bo‘lishi iqtisodiy borligning doimiy
harakati va rivojlanishidan boshga narsa emas.

Igtisodiy borligning, umuman borliq shakllarining mavjud bo‘lish
sharti bu harakatdir?®. Rivojlanish manbayi sifatida tinimsiz takror-
lanadigan harakat, ziddiyat, sifat o‘zgarishi ko‘rinishidagi rivojlanish,

23 MLIO.Tlepeneuna. dunocodpus sxoHoMuku. Yensounck. 2013. C.120.
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jarayonning sodaddan murakkabga qarab o‘zgarishi borlig xsusan
igtisodiy borligning dialektikasidir. Iqtisodiy borligning dialektikasi
uning har bir shaklining mavjudligi va o‘zgarishi, shakldan shaklga
o‘tishda namoyon bo‘ladi. Shu bilan birga iqtisodiy borliq uning fagat
aniq tarixiy shakllarida mavjud bo‘lganidek, iqgtisodiy borligning
dialektikasi aniq tarixiy, igtisodiy jarayonlarda o‘zini namoyon giladi.
Binobarin, yuqoridagi tamoyillarni to‘lig anglab yetish fagat ma’lum
bir igtisodiy jarayonni o‘rganish sharoitida mumkin bo‘ladi. Mehnat
natijasining tovarga, tovarning pulga aylanishi misolida iqtisodiy
borliq dialektikasini ochib berish mumkin. Mehnat mahsuli har ganday
jamiyatda tovar hisoblanadi. Ishlab chigarishda sarf gilingan mehnat
giymat sifatida paydo bo‘lganida mehnat natijasi tovarga aylanadi.

3.2. Gnoseologiya — bilish nazariyasi. Bilish darajalari va
metodlari

Falsafaning asosiy yo‘nalishlarilaridan biri gnoseologiya bo‘lib
bilish nazariyasini o‘rganadi. Ushbu kategoriyaning nomi yunoncha
gnosis — bilim va logos — ta’limot so‘zlaridan kelib chiggan bo‘lib,
ma’nosi  “bilish hagidagi ta’limot”dir. Falsafaga oid ko‘pgina
adabiyotlarda “gnoseologiya” atamasi “bilish nazariyasi” sifatida talgin
gilinganligini kuzatish mumkin.

Gnoseologiya falsafaning bilish nazariyasini o‘rganadigan bo‘limi
bo‘lib, unda insonning dunyoni bilishi, o‘zlikni anglash jarayoni va
bilimlarning o‘zida aks etuvchi narsalar bilan o‘zaro nisbati obyekt
sifatida o‘rganiladi.

Faylasuflar gnoseologiyada haqigiy bilimga ganday ega bo‘lish
mumkin degan savol ustida juda ko‘p tadgiqotlar olib borishgan. Ushbu
tadgiqotlarning natijasi sifatida ikkita yo‘nalishga asos solingan.
Bulardan biri empirizm bo‘lib, T.Gobbs, F.Bekon, L.Feyrbax kabi
faylasuflar shu yo‘nalish tarafdori bo‘lganlar. Ular insoniyat haqiqiy
bilimga faqat tajriba orgaligina erishishlari mumkin degan g oyani ilgari
surganlar. Ikkinchi yo‘nalish ratsionalizm bo‘lib Aflotun, Volf,
A.Baumgarten kabi faylasuflar ushbu yo‘nalishni go‘lab-quvvatlaganlar.
Ratsionalistlar haqgiqiy bilimga falsafiy mushohada va tafakkur
orgaligina erishish mumkin degan g‘oyani ilgari suradilar.
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Gnoseologiya insoniyatning bilimi va bilishga oid juda ko‘p
muammolar bilan shug‘ullanib bilimning chegarasi gayerda, dunyoni
bilish mumkinmi, bilishda sezgilarning o‘rni ganday degan savolga
javob gidirganlar. Ushbu muammolarni o‘rganish jarayonida uchta
yo‘nalish vujudga kelgan. Shunday yo‘nalishlardan biri skeptisizm
bo‘lib, skeptiklar bilimning haqigiy ekanligiga doim shubha bilan
garaganlar. Biroq dunyoni bilish mumkin ekanligini inkor etmaganlar.
Ikkinchi yo‘nalish gnostisizm (optimizm) bo‘lib, ushbu yo‘nalish
tarafdorlari gnostiklar (optimistlar) deb atalgan. Gnostiklar dunyoni
bilish mumkin degan g‘oyani ilgari suradilar. Ushbu yo‘nalishga
garshi ravishda dunyoni bilish mumkin emas degan g‘oyani ilgari
suradigan yo‘nalish agnostisizmdir. Agnostiklar dunyoni bilish
mumkin ekanligini rad etganlar.

Gnoseologiyada bilim nima, unga ganday ta’rif berish mumkin
degan savolga asosiy e’tibor garatiladi. Ammo bir narsani yodimizda
saglashimiz lozimki, bilim umumiy tushuncha hisoblanadi va shuning
uchun unga aniq ta’rif berish giyin. Umumiy ta’rif beradigan bo‘lsak,
bilim bu hayotimiz davomida olgan ma’lumotlarimiz orqali shakllan-
gan ishonchimiz va e’tigodimiz bizning bilimimiz hisoblanadi. Bilim
tushunchasining bilishdan farqi mavjud. Bilish bu jarayon hisoblanadi.

MA'LUMOT-AXBOROTLAR IKKI USULDA

O‘ZLASHTIRILADI
moddiy, ya'ni moddiy ma'naviy, ya'ni |
vositalardan amaliyotda subyekt va obyektning
foydalanish orgali o‘zaro bilishga doir

munosabatlarini o‘z
ichiga gamrab oladi

3.2.2-chizma.
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Inson olamni anglashga harakat gilar ekan ma’lumot-axborotlarni
iIkki usulda o‘zlashtiradi. Birinchi usul — moddiy, ya’ni moddiy
vositalardan amaliyotda foydalanish orgali o‘zlashtiradi. Ikkinchisi —
ma’naviy, ya’ni subyekt va obyektning o‘zaro bilishga doir
munosabatlarini o‘z ichiga gamrab oladi. Ikkita usul ham bir-biriga
bog‘liq bo‘lsada, o‘zaro fargq giladi. Bu yerda subyekt va obyekt
deganda nimalar nazarda tutilganligiga e’tibor berish lozim. Bilish
gobiliyatiga ega bo‘lgan individ ham, guruh ham, jamiyat ham subyekt
bo‘lishi mumkin.  Obyekt esa subyekt tomonidan bilish uchun
o‘rganilayotgan narsa yoki hodisalardir. Masalan, Isaak Nyuton
gravitatsion tortishish qonuni kashf etdi. Bu yerda subyekt — Isaak
Nyuton, obyekt esa — gravitasiya tortishish gonuni (tabiat).

Gnoseologiyaning o‘ziga xos xususiyatlaridan biri shundaki, bilim
deganda fagat ilm-fan orgali olingan ma’lumot yoki axborotlar
tushunilmaydi. Insonning oddiy yashash sharoiti, kundalik hayot tarzi
davomida olgan bilimlari bilishning dastlabki shakli hisoblanadi.
Insoniyatda mifologik tafakkur orgali tabiat, borlig, inson va ular
o‘rtasidagi munosabatlar to‘g‘risida bilim shakllangan. Bu mifologik
bilish hisoblanadi. Mifologik bilishning o‘ziga xosligi shundaki, bu
bilim afsonalarga asoslanadi. Qadimdan insonlarni Xudoni ganday
bilish mumkin, u rostdan ham mavjudmi, degan savollar giziqtirib
kelgan. Natijada bu savollarning javobini topishga intilishlar
insoniyatda diniy bilishning shkllanishiga sabab bo‘ldi. Vaqt o‘tishi
mobaynida insoniyat tafakkurining rivojlanishi falsafiy bilimni
shakllantirdi. Dunyoning asosi nimadan iborat, borligning umumiy
gonunlari, narsa va hodisalar o‘zaro ganday alogadorlikka ega degan
savollar falsafiy bilimning rivojlanishiga sabab bo‘ldi. Falsafiy
bilimlarning o‘ziga xosligi shundaki bu bilimda fan-texnika va
ma’naviyatning o‘zaro uyg‘unlashishi natijasida inson ongining o‘ziga
X0Ss Xususiyatlari ham ochib beriladi.

Inson tafakkurining rivojlanishi natijasida bilish shakllari ham
gadamba-gadam mukammallashib bordi. Natijada o‘zining anigligi
bilan boshga bilim shakllaridan farg qiluvchi ilmiy bilim vujudga
keldi.

Insoniyatning borligni bilish jarayonini sotsiologiya, psixologiya
va mantig kabi fanlar ham o‘z nuqtayi nazarlaridan kelib chiqib
o‘rganadilar. Falsafada esa bu masala bilan gnoseologiya
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shug‘ullanadi. Igtisodiy borligning o‘ziga xos dialektikasi bo‘lgani
kabi gnoseologiyada ham qgarama-garshiliklar mavjud. Masalan,
subyekt va obyekt o‘rtasidagi garama-qarshilikni aytish mumkKin.
Ammo masalaning mohiyati shundaki, bilish aynan mana shu
ziddiyatdan boshlanadi hamda rivojlanadi. Ba’zi faylasuflar
tomonidan bilim va e’tiqodni bir-biriga garshi qo‘yish hollari ham
kuzatilgan. Ya’ni e’tiqodni bilimning rivojlanishi yo‘lidagi to‘siq deb
tushunishgan. Aslida e’tigod ham bilishning bir ko‘rinishi hisoblanadi.
Fagat dunyoni, narsa va hodisalarni dalil va isbotsiz bilish demakdir.
E’tigod ishonchning eng yuqori nugtasi ekanligini inobatga olsak, u
ayni vagtda ko‘rinmas sirli narsalarni aniglashga, bilishga yordam
berishini anglash giyin emas. Aqlga tayangan e’tigod bo‘lsa bunday
e’tigod jamiyatning taraqgiyotini harakatga keltiruvchi eng muhim
omil hisoblanadi. Aqlga tayangan e’tigod va bilim hagigatga
intilishning eng zarur bosgichlaridir. Shu bilan birga mutaassiblikka
asoslangan e’tigod ham mavjud. Bunday e’tiqod aksincha, hagigatga
erishish yo‘lidagi to‘sig hisoblanadi. Bilish jarayonidagi garama-
garshilik  bilish  nazariyasining rivojlanishida  shunisi  bilan
ahamiyatliki, ziddiyatning yuzaga kelishi va unga yechim topishga
intilish bilimning rivojlanishi uchun asosiy turtki bo‘ladi.

Gnoseologiyada bilimning darajalari ham o‘rganiladi. Biz
yugorida gisman hissiy va empirik bilish to‘g‘risida ma’lumotlar
keltirdik. Ammo bundan tashgari mantiqiy, intuitiv va nazariy bilimlar
ham mavjud.

Hissiy bilim bu insonning sezgi a’zolari orgali sezish va uni idrok
etish natijasida olingan bilim hisoblanadi. Abu Nasr al-Forobiy insonni
tashgi dunyo bilan bog‘lovchi sezgilarning tutgan o‘rniga asosiy
e’tibor qaratadi. U sezgilarni bilimning asosiy manbayi deb hisoblab,
sezgilar fagat narsaning in’ikosi narsaning o‘ziga mos tushgan holda
hagigiy bo‘lishi mumkin?* deb ta’kidlaydi.

Empirik bilim hissi hissiy bilishga nisbatan bilishning yuqoriroq
darajasi bo‘lib, umuman olganda kuzatish, eksperiment (tajriba),
taggoslash kabi metodlar yordamida shakllantiriladi. Eksperiment bu
bir predmet yoki hodisani tadgigot magsadiga mos ravishda ma’lum
bir sharoitda o‘rganishdir. Ekperiment davomida kuzatish metodidan

24 dapabu. Kurab an-Xypyd. — Jymanbe: Unm, 1972. — 23-6.
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samarali foydalaniladi. Kuzatish predmet yoki hodisaning muhim
xossalarini aniglash uchun bajariladigan to‘xtovsiz idrok etishdir.

Tagqoslash esa o‘rganilayotgan predmet yoki hodisaning kuzatish
yoki tajriba o‘tkazish natijasida aniglangan xususiyatlarining o‘xshash
hamda farqli jihatlarini aniqlashdir.

Bilishning yana bir muhim darajasi nazariy bilimdir. Nazariy
bilimning o‘ziga xosligi u ilmiy asoslangan bilim darajasi bo‘lib,
nazariya, kategoriya, gonunlar va paradigma kabilarni o‘z ichiga oladi.
Nazariyaning tarkibiy gismini tabiiy va ijtimoiy hodisalarga tegishli
gonunlar hamda tamoyillar tashkil etadi. Chunki nazariya tabiat va
jamiyat borlig‘ining gonunlari hagidagi bilimlarning amaliyotdan
o‘tgan hamda mantiqiy tafakkurga asoslangan tizimi hisoblanadi.
Nazariyada fundamental gonuniyatlar muhim o‘rin tutadi va o‘zida
gonunlar hamda tamoyillarni birlashtiradi. Shuningdek, nazariyaning
o‘ziga xosligi shundaki, u analiz, prognozlashtirish va sintez
funksiyalarini ham amalga oshiradi. IImiy gonunlar narsa va hodisalar
o‘rtasidagi muhim bo‘lgan, takrorlanuvchi va doimiy munosabatlarni
tushuntiradi. Nazariyaning asosiy funksiyalaridan biri tabiat, jamiyat
va inson tafakkuri gonunlarini tushuntirishdir. Muayyan davrda ilm-
fanning rivojlanishini belgilovchi tamoyillar, gonunlar va nazariyalar
majmuasi vujudga kelib, bu majmua paradigma deb ataladi. Paradigma
tushunchasi bilish nazariyasiga amerikalik faylasuf T.Kun tomonidan
kiritilgan bo‘lib, uning fikricha, «normal fan»ga tegishli ilmiy paradig-
maga tayangan holda muayyan muammolarni yechish yoki ma’lum
vazifalarni bajarish o‘ziga xos xususiyatdir. Fan rivojlanishidagi
normal davrlar inqgiloblar bilan almashadi. Ya’ni ular eski paradigma
doirasiga sig‘maydigan yangi hodisalarning kashf etilishi bilan
bog‘lig. Natijada fanda eski paradigma o‘z ahamiyatini yo‘qotishi va
yangi paradigmaning Yyuzaga Kkelishi bilan yakunlanadi. Yangi
paradigmaning garor topishi fanda ingilob yasalishiga ham sabab
bo‘lishi mumkin. Bu paradigmalar almashinuvini ta’minlaydi.

Paradigma ma’lum bir davrda ilmiy hamjamiyat tomonidan fanda
yuzaga keladigan muammolarni yechish usullarini belgilab beruvchi
andoza vazifasini bajaradi. Nazariy bilimlarning tarkibiy gismlaridan
yana biri gipoteza hisoblanadi. Gipoteza dalillarning mohiyatini
tushuntiruvchi asosli taxmindir. Gipoteza orgali hali ma’lum
bo‘Imagan narsa va hodisalarni bashorat gilish mumkin bo‘ladi.
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Inson tirik ekan sezgi a’zolari orgali hissiy bilish va shu asosda
o‘ylashga harakat giladi. O‘ylash bu tafakkurdir. Tafakkur muammoni
yechishga qaratilgan jarayon hisoblanadi. Sezgi a’zolarimiz orqali
dastlabki bilimga ega bo‘lsakda, fagat tafakkur orgaligina narsa va
hodisalarning mohiyatini bilishimiz mumkin. Lekin tafakkur to‘g‘ri
yoki noto‘g‘ri bo‘lishi ham mumkin. Tafakkurning to‘g‘ri bo‘lishi
obyektiv borligning mazmuniga gay darajada mos ekanligi bilan
belgilanadi. Inson to‘g‘ri fikr yuritishga intilar ekan mantiq
gonunlariga bo‘ysunadi. Bu jarayon oz o‘rnida mantiqgiy tafakkurni
shakllantiradi. llm-fan taraqgiyoti va kibernetikaning rivojlanishi
mantigni yanada rivojlantirish, mantiqiy tafakkur yuritish talabini
vujudga keltirdi. Natijada mantiqda yangi yo‘nalish, matematik mantiq
shakllandi. Tafakkurning to‘g‘ri bo‘lishi obyektiv borligga ganchalik
mos ekanligi bilan belgilanar ekan, obyektiv borliq dialektikaning
gonunlariga bo‘ysunishini unutmasligimiz lozim. Demak, insoniyat
tafakkuri ham shu gonunlarga bo‘ysunishi shart.

Tafakkurning ham shakllari mavjud. Uning asosiy shakllariga
tushuncha, mulohaza va xulosalar kiradi. Tushuncha bu tafakkurning
natijasi bo‘lib, narsa va hodisalarning umumiy hamda muhim
xossalarini ifodalaydi. Tushuncha narsa va hodisalarning mohiyatini
fikrda ifodalaydi. Shuning uchun ham bitta tushuncha orgali ko‘pgina
narsalarning mohiyatini, ularga xos bo‘lgan xususiyatlarni ko‘rsatib
o‘tish mumkin.  Tafakkurning ikkinchi asosiy shakli mulohaza
hisoblanadi. Mulohaza tushunchadan ko‘ra kengroq mazmunga ega.
Mulohaza o‘zida tushunchalarni o‘zaro bog‘lagan holda bir narsa
hagida tasdiglangan yoki inkor etilgan fikrni ifodalaydi. Ya’ni
mulohaza subyektning biror tasvirlanayotgan narsa va hodisa bilan
bog‘lanishi natijasida vujudga keladi. Tafakkurning uchinchi shakli
xulosa bo‘lib, fikrlash jarayonida mavjud mulohazalarni tagqoslash
orgali yangi fikr, ya’ni xulosa chigariladi. Shu nugtayi nazardan
xulosaning to‘g‘ri ekanligi mulohazalarning to‘g‘ri ekanligiga,
mulohazalarning to‘g‘ri ekanligi tushunchalarning to‘g‘riligiga va oz
o‘rnida tushunchalarning to‘g‘ri ekanligi tafakkurning mantigiy
gonunlarga ganchalik mos kelishiga bog‘lig bo‘ladi.

Bilish darajalaridan yana biri bu intuitiv bilish (intuitsiya)dir.
Intuitsiya qobiliyat bo‘lib, bunday qobiliyatga ega inson hagigatni
dalillarsiz bevosita anglab yetadi. Ya’ni qobiliyatli insonlargina
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intuitiv bilishga qodir. Intuitiv bilishga nisbatan gizigish va u hagidagi
mulohazalarni antik davr falsafasidan boshlab kuzatish mumkin.
Xususan, Demokrit, Sugrot, Yevropa faylasuflaridan Leybnis,
Spinoza, J.Lokk, Fixte, I.Kant, Gegel kabi faylasuflar intuitsiya
borasida juda ko‘p bahslar yuritganlar. Umuman olganda intuitiv bilim
kutilmaganda bevosita galb orgali olingan bilimdir.

BILISHNING ASOSIY

BOSQICHLARI

/LN
@O

3.2.3-chizma.

Inson bilimining tezkorlik bilan rivojlanishi bilishning turli dara-
jalarga ajratilishiga, ijodiy faoliyat va ta’lim metodlarini o‘rganuvchi
evristika fanining vujudga kelishiga sabab bo‘ldi.

3.3. Falsafa kategoriyalari va gonunlarining mazmun-mohiyati,
ularning igtisodiyotda amal gilishining o‘ziga xosligi

Jamiyat va tabiatning rivojlanish jarayonida ziddiyatlilik va
o‘zgaruvchanlik mavjud ekan, bu holat dialektikani bilish uning gonun
va kategoriyalaridan unumli foydalanish har ganday soha, jumladan,
iqtisodiyot sohasining mutaxassislari uchun ham nihoyatda muhimdir.

Umuman olganda «dialektika» — grek tilida bahs va suhbat-
lashish san’ati degan ma’nolarni anglatadi. Antik davr faylasuflari uni
hagigatga erishishning eng to‘g‘ri yo‘li va usuli sifatida talgin etganlar.

91



Hozirgi davrga kelib dialektika olamdagi narsa va hodisalar doimo
o‘zgarishda, ularni o‘zaro alogadorlik va bog‘liglikda, rivojlanishda
deb tushunishdir.

Geraklit, D.Didro, R.Dekart, Gegel, P.Sartr va boshga juda
ko‘plab faylasuflar dialektikaning mohiyatini tushuntirishga hamda
uning falsafiy muammolarni hal etishdagi o‘rni masalasiga goyalarni
ilgari surganlar. Xususan, Geraklit stixiyali dialektikani ilgari surgan
bo‘lsa, Gegel idealistik dialektikani ilgari surgan. Dialektikaning
o‘ziga Xxos xususiyati uning ham nazariya, ham metodologiya
vazifasini bajarishi hisoblanadi. Umuman olganda, dialektikada uchta
umumiy gonunlar mavjud bo‘lib, bular ziddiyatlilik gqonuni, inkorni-
inkor gonuni hamda miqgdor va sifat o‘zgarishlari gonunidir.
Qonunlarni bilishga narsa va hodisalarni ilmiy o‘rganish natijasidagina
erishish mumkin. Ro‘y berayotgan hodisalarning uzluksizligi va
takroriyligi gonunlarni vujudga keltiradi. Bu jarayonda qonunlarga
amal gilinishi esa qonuniyatdir. Ya’ni qonuniyat gonunlar ijrosining
ko‘rinishi hisoblanadi. Falsafiy gqonunlarning o‘ziga xosligi shundaki,
ular biri ikkinchisini tagozo giluvchi hamda tabiat va jamiyatda inson
ongiga bog‘liq bo‘Imagan holda mavjud bo‘lgan gonunlardir. Shunday
falsafiy qonunlardan biri miqdor va sifat o‘zgarishlari qonunidir.
Ushbu gonunning mohiyatini to‘lig anglab yetish uchun miqdor, sifat,
me’yor Kkabi asosiy tushunchalarning mazmunini bilish lozim.
Barchamizga ma’lumki, barcha narsa va hodisalar migdor va sifat
xususiyatlariga ega. Shuningdek, sifat va miqdor o‘rtasida o‘zaro
dialektik aloga mavjud ekanligini yodda saqlashimiz lozim. Ya’ni har
bir miqdor ma’lum bir sifatni aks ettiradi hamda sifat ham miqdorsiz
mavjud bo‘lmaydi. Muayyan bir sifatga ma’lum bir migdorgina javob
berishi mumkin. Masalan, ishlab chigarish sohasini oladigan bo‘lsak
mavjud xomashyodan yuz mingta sifatli oyoq kiyim ishlab
chiqgarilayotgan bo‘lsa, keyingi safar xuddi shunday xom ashyodan bir
yuz ellik mingta oyoq kiyim ishlab chigarishga harakat gilindi. Bu o‘z
navbatida ishlab chiqarilayotgan oyoq kiyim migdorining o‘sishi uning
sifatiga salbiy ta’sir gilishi mumkin. Ya’ni har ganday sifat ko‘rsat-
kichi migdor chegarasiga egadir. Xulosa sifatida aytish mumkinki, har
ganday narsa yoki hodisaning migdor o‘zgarishlari me’yorida ro‘y
bersa sifatni o‘zgartirmasligi mumkin, ammo miqdor o‘zgarishlari
me’yoridan oshsa, bu o‘z o‘rnida sifat o‘zgarishlarini keltirib
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chigaradi. Shuningdek, garama-qarshiliklar birligi va kurash gonuni
mavjud bo‘lib, bu narsa va hodisalardagi bir-birini taqozo etuvchi
jarayonlar, xususiyatlarni ifodalaydi. Ushbu gonunning mohiyatini
anglash uchun avvalambor garama-garshiliklar birligi nima ekanligini
tushunish lozim. Qarama-garshiliklar birligi bu ikkala tomonning
uzviyligidir. Qarama-garshi tomonlar o‘zlari alohida mavjud
bo‘lolmaydilar va bir-birini tagozo etadi. Qarama-qarshiliklardan biri
yo‘q bo‘lsa, ikkinchisi ham o‘z mavjudligini yo‘qotadi. Masalan,
garama-qgarshiliklar birligi va kurash gonunini igtisodiyot sohasiga
bog‘laydigan bo‘lsak, prosifit va defisit, ishlab chigaruvchi va
iste’molchi va hokazolardir. Agar prosifit tushunchasi yo‘qolsa defisit
tushunchasi ham o‘z mazmunini yo‘qotadi. Ular bir-birisiz mavjud
bo‘lolmaydi. Aksincha bu tushunchalar o‘rtasidagi kurash iqtisodi-
yotning rivojlanishini  ta’minlaydi. Chunki defisit, ya’ni zarar
ko‘rayotgan har ganday tadbirkor yoki biznesmen prosifit, ya'ni foyda
ko‘rish uchun yangi g‘oyalarni, sotuv sistemalarini, texnologiyalarni
o‘ylab topadi va bu faoliyati bilan o‘zi bilmagan holda iqtisodiyotning
rivojlanishiga munosib hissa qo‘shadi. Shuningdek, ishlab chigaruvchi
va iste’molchilar o‘rtasidagi munosabatni ham garama-qgarshiliklar
birligi va kurash gonuniga misol sifatida keltirish mumkin. Chunki
iste’molchisiz ishlab chigarish bo‘lmaydi yoki aksincha. Sotuvchi va
xaridor o‘rtasidagi munosabatlar ham shular jumlasidandir. Falsafa-
ning yana bir eng muhim qonunlaridan biri inkorni-inkor gonunidir.
Inkorni-inkor qgonunining mohiyati shundaki, bu gonunda birinchi
inkor tushunchasi yuz bergan vogeaning mazmunini ifodalash uchun
ham asosiy tushuncha sifatida rol o‘ynamaydi. Lekin ushbu gonun
rivojlanishning xususiyatlarini aniglash imkonini beradi. Birinchi inkor
o‘rniga ikkinchi inkor keladi. Bu natijada uchinchi narsani vujudga
keltiradi. Uchinchi narsa ikkinchi narsaning inkori hisoblanadi va o‘z
o‘rnida birinchi narsani inkor gilgan tushunchaning inkori hisoblanadi.
Natijada ikkinchi inkorda birinchi narsaga xos bo‘lgan ziddiyat o‘z-
o‘zidan to‘lig barham topadi.

Bu gonunning biznes sistemasida ham oz o‘rni bor. Masalan, har
ganday bozorda o‘zgarmas gonun ya’ni talab va taklif gonuni mavjud.
2019-yilda maishiy texnikalardan biri televizorni xorijdan olib kelib
sotish bilan shug‘ulanadigan tadbirkor bozor talabidan kelib chigib
“Samsung” markali televizorni olib kelib sotdi. 2020-yilda bozorda
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“LG” televizorga talab oshdi va sotuvchi shu markadagi televizorni
olib kela boshladi. 2019-yildagi “Samsung” markali televizorni inkor
gildi. 2021-yilda “Panasonic” televizoriga talab oshganligi uchun
“LG” markali televizorni inkor qildi.

FALSAFANING ASOSIY
QONUNLARI

3.3.1-chizma.

Har ganday biznesmen uchun asosiy magsad foyda olish ekanli-
gini inobatga olsak bu tabiiy holdir. Bu jarayonda inkor (“LG”)ni inkor
(“Panasonic”) qonuni biznesning rivojlanishini ta’minlamoqda.
Inkorni-inkor gonuni shunday gonunki, rivojlanish jarayoni unga mos
ravishda inkor gilishning nihoyasiz zanjiridan iborat va bu jarayon
to‘xtovsiz yuksalib boradi.

Umuman olganda, dialektika gadimdan ko‘pgina faylasuflarning
diqgat markazida bo‘lib kelgan. Lekin dialektikaning eng asosiy gonun
va kategoriyalarini tushuntirib bergan, garama-qarshiliklar birligi va
kurash gonuni rivojlanishning manbayi ekanligini isbotlab bergan
faylasuflardan biri nemis Kklassik falsafasining vakili Gegel
hisoblanadi.

Dialektika bu obyektiv jarayon bo‘lib, hodisalarning ularga xos
bo‘lgan ziddiyatlar vujudga kelishi, o‘zaro ta’sirga Kirishishi va
yechilishiga muvofiq rivojlanishidan iboratdir. Shuningdek, dialektika
tabiat, jamiyat va tafakkurning harakat va rivojlanish universal
gonunlari hagidagi falsafiy konsepsiya hisoblanadi.

Yuqoridagi falsafiy qonunlarning barchasi tabiat va jamiyatning
rivojlanish jarayonida o‘zaro bog‘lig holda amal giladi va muhim rol
o‘ynaydi. Masalan, inkorni-inkor gonuni ishlayotganda miqgdor va sifat
o‘zgarishi hamda qarama-garshiliklar birligi va kurashi gonunlari
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birgalikda ishlaydi. Yoki garama-garshiliklar birligi va kurashi gonuni
ishlayotganida narsa va hodisalarning o‘zaro munosabatlarida inkorni-
inkor hamda miqgdor va sifat o‘zgarishi gonunlariga murojaat gilinadi.
Shu nuqtayi nazardan falsafaning dialektik qonunlari universal ahami-
yatga ega bo‘lib barcha sohalarga tegishli va ularning rivojlanishida
muhim ahamiyatga ega. Shu jumladan, igtisodiyot hamda uning turli
yo‘nalishlari bo‘lgan ishlab chiqarish, servis, marketing, treydingda
samarali foydalaniladi. Chunki dialektika taraggiyot falsafasining
mukammal konsepsiyasi sifatida xizmat giladi. Chunki dialektikaning
o‘ziga xosligi shundaki, narsa va hodisalarga nisbatan yondashuvda
ularning paydo bo‘lishi, rivojlanishi nugtayi nazaridan o‘rganadi.
Taraqqiyot falsafasining metafizik, sofistika, sinergetika kabi kon-
sepsiyalari ham mavjud. Ammo dialektik konsepsiyaning ahamiyati
shundaki, dialektik gonunlar o‘zaro hamkorlikda ishlab obyektiv
borligning murakkab qirralarini to‘g‘ri va aniq yoritishda, tafakkur
egasini turli xatolardan saglagan holda alohida o‘rin tutadi.

Dialektikani bilish, uning tamoyillari, qonunlari va kategoriyala-
ridan samarali foydalanish har ganday mutaxassis, xususan igtisodiyot
sohasi Dbo‘yicha mutaxassislar dunyoqgarashining muhim sharti
ekanligini yugorida ta’kidlab o‘tdik.

Nazorat va muhokama uchun savollar:

1. Ontologiya nima va uning mohiyatini tushuntirib bering.

2. lgtisodiy borligning mohiyati nima va unda dialektikaning
tutgan o‘rni nimalardan iborat?

3. Gnoseologiyaning mohiyatini nimalar tashkil etadi?

4. Bilish darajalarida intuitsiyaning tutgan o‘rni ganday?

5. Falsafiy gonunlarning o‘zaro alogadorligi deganda nimani
tushunasiz?

6. Dialektika ganday jarayon va uning o‘ziga xosligi nimada?

7. Migdor va sifat o‘zgarishlari qonunini ishlab chigarish
jarayoniga ganday bog‘lash mumkin?

8. Gipotezaning mohiyatini tushuntiring.

9. Paradigma tushunchasi gnoseologiyaga birinchi bo‘lib kim
tomonidan kiritilgan?

10. Tafakkurning to‘g‘ri bo‘lishi nima bilan belgilanadi?
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Testlar:

1. Borliqg falsafaning gaysi yo‘nalishida asosiy obyekt sifatida

o‘rganiladi?

A) Ontologiya
B) Gnoseologiya
C) Aksiologiya
D) Praksiologiya

2. Hind falsafasida Borliq ganday ta’riflanadi?
A) Borligning asosiga to‘rt unsur (tuprog, suv, havo, olov)ni

qo‘yishi

B) Borligning asosiga ragamlarni qo‘yishi
C) Borligning asosiga fagat olovni qo‘yishi
D) Borligning asosiga fagat suvni qo‘yishi

3. Xitoy faylasufi Konfutsiya ta’limotida asosiy e’tibor nimaga

garatilgan?

A) ljtimoiy borligni tartibga soluvchi axlog masalasiga
B) Tabiat falsafasiga

C) Bilish falsafasiga

D) llohiy borligga

4. Falsafaning asosiy gonunlarini aniglang.
A) Qarama-qarshiliklar birligi va kurashi gonuni, miqdor va sifat

o‘zgarishlari gonuni, inkorni-inkor qonuni

B) Qarama-qarshiliklar birligi gonuni, talab va taklif gonuni
C) Miqgdor va sifat o‘zgarishlari qonuni; energiyaning bir turdan

iIkkinchisiga aylanish gonuni

D) Inkorni-inkor gonuni; tabiiy tanlanish gonuni

5. Tafakkur shakllarini aniglang.
A) Tushuncha, mulohaza, xulosa
B) Ong, mulohaza, xulosa

C) Tushuncha, dunyogarash, xulosa
D) Tushuncha, mulohaza, hissiyot
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Esse mavzulari:

1. Borlig — ontologiyaning o‘rganish obyekti sifatida.

2. Igtisodiy borligning mohiyati.

3. Bilish va unig bosqichlari.

4. Bilish nazariyasi — gnoseologiyaning o‘rganish obyekti sifatida.
5. Falsafiy gonunlarning igtisodiy taragqiyotda tutgan o‘rni.
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4-MAVZU. FALSAFADA MANTIQNING ROLI
Reja

4.1. Tafakkurning mantiqiy shakllari va qonunlari. Igtisodiy
tafakkur.

4.2. Tushunchalarning shakllanishi va qo‘llanishi.

4.3. Tushunchalar bilan bajariladigan mantigiy amallar va
xatoliklar.

4.1. Tafakkurning mantiqiy shakllari va gonunlari. Igtisodiy
tafakkur

Barchamizga ma’lumki, har bir fanning magsadi insoniyatning
hayotini moddiy va ma’naviy jihatdan yuksaltirishga xizmat gilishdir.
Aynigsa, bugungi axborotlashgan globallashuv jarayonida murakkab
ijtimoly munosabatlar o°zining eng yuqori nugtasiga chiggan bir
davrda yuqgori darajadagi mantiqgiy fikrlash madaniyatiga ega bo‘lish
talab gilinadi.

Yoshlarimizga “Mantiq” fanini o‘qitishdan asosiy maqgsad ham
mantigan izchil va aniq fikrlay oladigan inson qilib tarbiyalash, shu
tufayli o‘z sohasining yetuk mutaxassisi bo‘lishlari uchun ham nazariy,
ham amaliy ko‘nikmaga ega bo‘lishlarini ta’minlashdan iborat.
Bugungi kunda mustaqgil fikrlash madaniyatini yuksaltirish, to‘g‘ri
muhokama yuritishning mantigiy shakllari va qoidalarini o‘zlashtirish,
bahs yuritish qoidalarini o‘rganish, axborotlashgan jamiyatda chin va
xato ma’lumotlarni farglay olish ko‘nikmasini  shakllantirish
yoshlarimiz uchun nihoyatda muhim.

Kelib chigishiga ko‘ra arabcha bo‘lgan “mantiq” (grekcha—logos)
atamasi «fikr», «so‘z», «aql», «qonuniyat» kabi ma’nolarga ega.
Uning ko‘pma’noliligi turli xil narsalarni ifoda qilishda o‘z aksini
topadi. Xususan, mantiq so‘zi, birinchidan, obyektiv olam
gonuniyatlarini (masalan, «obyektiv mantig», «narsalar mantig‘i» kabi
iboralarda), ikkinchidan, tafakkurning mavjud bo‘lish shakllari va
taragqiyotini, shu jumladan, fikrlar o‘rtasidagi alogadorlikni xarak-
terlaydigan qonun-qoidalar yig‘indisini (masalan, «subyektiv mantig»
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iborasida) va uchinchidan, tafakkur shakllari va qonunlarini
o‘rganuvchi fanni ifoda etishda ishlatiladi®>.

Har bir fanning o‘rganish obyekti bo‘lgani kabi mantig fanining
ham o‘rganish obyekti mavjud. Bu tafakkur, uning shakllari va to‘g‘ri
fikr yuritish qonunlaridir. Tafakkurning mohiyatini chuqur anglash
uchun avvalambor uning bilish jarayonida tutgan ornini tushunib olish
talab etiladi. Bilish bu insonning hayoti bilan ma’lum ma’noda bog‘liq
bo‘lgan narsa va hodisalarni tushunishga intilishdir. Antik davrdan
boshlab bilishning mohiyati, uning darajalari va bosqgichlarini
o‘rganishga juda ko‘p faylasuf-olimlar harakat gilganlar hamda bilish
bosqgichlarini asosan ikkiga bo‘lganlar. Birinchisi bu hissiy bilish,
ya’ni insonning sezgi organlari orgali bilish bo‘lsa, ikkinchisi agliy
bilish, ya’ni tafakkur yordamida narsa va hodisalarning mohiyatini
tushunish nazarda tutiladi. Ammo hissiy bilish aqgliy bilish, ya’ni
tafakkur bilan bevosita bog‘lig. Lekin, shunga garamasdan hissiy
bilish o°z imkoniyatlari chegarasiga ega ekanligini unutmasligimiz
lozim. Tafakkur bilishning yugori bosqgichi hisoblanadi va bunga sabab
uning narsa va hodisalarning muhim Xxususiyatlarini aniglay olishi,
shuningdek, ular o‘rtasidagi zaruriy hamda qonuniy bog‘lanishlarni
ko‘rsatib bera olishidir. Masalan, insonning xarakteri, hayotga bo‘lgan
munosabati yoki odobiga garab uning do‘stlari ganday inson ekanligi,
ganday oilada tarbiya topganligi to‘g‘risida xulosa chigarishingiz
mumkin. Bunga sizning tafakkuringiz yordam beradi. Shuningdek,
tafakkurning til bilan bevosita bog‘liq ekanligini, tafakkurning natijasi
bo‘Imish fikrni ifodalashda tilning vosita sifatida xizmat qilishini
unutmaslik lozim,

Umuman olganda, tafakkurning asosiy xususiyatlaridan yana biri
bu insonga ijodiy faoliyat bilan shug‘ullanish, tasavvur va fantaziya
gilish imkoniyatini beradi. Chunki inson fagat tafakkur yordamida
prognoz qilishi, narsa va hodisalarning eng nozik jihatlarini tushunishi
mumkin.,

Tafakkurning uch xil shakllari mavjud bo‘lib, bular tushuncha,
mulohaza (hukm) va xulosa chigarish hisoblanadi. Tafakkur shakllari
fikrning mazmunini tashkil etuvchi elementlarga garab farglanadi.
Fikrning mazmunini tashkil etuvchi elementlar deganda fikrdagi

25\, Sharipov, D. Fayzixodjaeva, M.Safarboev. Mantig. O‘quv go‘llanma. —T.: 2008. B. 4.
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ifodalangan belgilarni tashkil etuvchi axborot tushuniladi. Masalan,
“talaba” tushunchasida maktabda o‘qiydigan, zavod yoki fabrikada
ishlaydigan insonni emas, balki biror oliy ta’lim muassasasida
o‘giydigan inson tushuniladi. Har bir tushuncha o‘zining mazmuniga
va hajmiga ega. Tushunchaning mazmuniga shu tushunchaga xos
bo‘lgan belgilar kiradi. Masalan, “avtomobil” tushunchasining
mazmuniga uning transport vositasi ekanligi, motor, kuzov, balonlar,
yoritgichlari hamda rul gismlari kiradi. Ushbu tushunchaning hajmiga
esa mavjud avtomobillarning soni, migdori kiradi.

TAFAKKURNING MANTIQIY

SHAKLLARI

Mulohaza
(Hukm)

4.1.1-chizma.

Tushunchadan fargli ravishda mulohaza kengrog mohiyat va
mazmunga ega. Mulohazada predmetlar o‘rtasidagi munosabatlar
ifodalanadi, predmetga xos bo‘lgan belgilar hagidagi faktlar to‘liq yoki
gisman tasdiglanadi yoki inkor gilinadi. Masalan, “Mantiq to‘g‘ri
fikr yuritishning qgonuniyatlarini o‘rganuvchi fan” degan
mulohazada mantiqg faniga xos bo‘lgan belgi hagidagi ma’lumot
tasdiglangan. Yoki “Inson — ongli mavjudot” degan mulohazada ikki
predmet bilan uning xossasi o‘rtasidagi munosabat ifodalangan.
Mulohazalar mazmuniga ko‘ra, turlicha bo‘lsada tuzilishiga ko‘ra
barcha mulohazalar bir xil bo‘ladi. Mulohazada predmet (S), ya’ni
subyekt, predmetga xos bo‘lgan belgi (P) predikat deb nomlanadi va
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umuman olganda mulohazaning tuzilishi “S—R” yoki “S—R emas”
formulalari yordamida ifodalanadi.

MULOHAZANING TARKIBIY

TUZILISHI

predmetga xos
bo‘lgan belgi (P)
predikat

predmet (S) ya'ni
subyekt

4.1.2-chizma.

Tafakkurning uchinchi shakli bo‘lmish xulosa chigarishda
mulohazalar ishtirok etadi va muhim o‘rin tutadilar. Masalan,

“Har bir mustaqil davlat o‘z konstitutsiyasiga ega”.

“O¢‘zbekiston Respublikasi — mustaqil davlat™.

Demak, “O¢zbekiston Respublikasi o°z konstitutsiyasiga ega”.

Yoki

“Avtomobil — transport vositasi”.

“Kaptiva — avtomobil”.

Demak, “Kaptiva — transport vositasi” va hokazolardir.

Mulohazalar (hukm)ning to‘g‘ri yoki noto‘g‘riligini aniglashda va
ba’zi boshqga holatlarda oddiy hukmlarning miqdor va sifati bo‘yicha
birlashgan Kklassifikatsiyasi (asosiy turlari)dan foydalaniladi. Ular
quyidagilardan iborat:

1. Umumiy tasdig hukmlar. Ular bir vaqtning o‘zida ham umumiy,
ham tasdiq bo‘lgan fikrni ifodalaydi. Masalan, «Barcha insonlar ilm
olish huqugiga egadirlar». Bu hukmlar «<Hamma S—Pdir» formulasi
orgali ifodalanadi.

2. Umumiy inkor hukmlar bir vagtning o‘zida ham umumiy, ham
inkor bo‘lgan fikrni ifodalaydi. Masalan, «Hech bir biznesmen biznes
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rejasiz ish yuritmaydi». Bu hukm «Hech bir S—-P emas» formulasi
orgali ifodalanadi.

3. Juz’iy tasdiq hukmlar bir vagtning o‘zida ham juz’iy, ham
tasdiq bo‘lgan fikrni ifodalaydi. Masalan, «Ba’zi Yyoshlar juda
oriyatli». Bu hukm «Ba’zi S—Pdir» formulasi orgali ifodalanadi.

4. Juz’iy inkor hukm bir vaqtning o‘zida ham juz’iy, ham inkor
bo‘lgan fikrni ifodalaydi. Masalan, «Ba’zi mutaxassislar o‘z ustida
ishlamaydilar». Uning formulasi «Ba’zi S—P emas» deb belgilanadi.

Mulohazadan tashqgari tafakkurning uchinchi shakli xulosa
chiqgarishdir. Xulosa chigarish ham mazmuni bo‘yicha turlicha bo‘lishi
mumkin, ammo mantigiy nuqtayi nazardan bir xil tuzilishga ega.

Xulosa chiqgarish deb, bir va undan ortig chin mulohazalardan
ma’lum qoidalar yordamida yangi bilimlarni keltirib chigarishdan
iborat bo‘lgan tafakkur shakliga aytiladi. Xulosa chiqgarish jarayoni
asoslar, xulosa va asoslardan xulosaga o‘tishdan tashkil topadi. To‘g"ri
xulosa chigarish uchun, avvalambor, asoslar chin mulohazalar bo‘lishi,
o‘zaro mantigan bog‘lanishi kerak?®. O‘z o‘rnida xulosa chigarishning
ham deduktiv xulosa chigarish, induktiv xulosa chigarish va analogiya
kabi turlari mavjud.

XULOSA CHIQARISHNING

TURLARI
deduktiv xulosa induktiv xulosa
gL chigarish

analogiya

4.1.3-chizma.

26 1, Sharipov, D. Fayzixodjaeva, M.Safarboev. Mantig. O‘quv qo‘llanma. —Toshkent, 2008. B. 94.
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Har ganday fikrning chin bo‘lishi uchun fikr formal jihatdan
to‘g‘ri qurilgan bo‘lishi kerak. Fikrning to‘g‘ri bo‘lishi uchun tafakkur
gonunlariga rioya qilish talab etiladi.

Oz o‘rnida tafakkur gqonuni muhokama yuritish jarayonida fikrlar
o‘rtasidagi mavjud zaruriy alogalardan iborat bo‘ladi. Aynan shu
gonunlarga amal gilsangiz fikringiz aniq va yetarli darajada asoslanadi.

Umuman olganda tafakkurni mantiq fanidan tashgari psixologiya,
falsafa, kibernetika kabi fanlar ham o‘rganadi. Boshga fanlarda
bo‘lgani kabi mantiq fanining rivojlanib borishi bevosita uning turli
tarmoqlarga bo‘linishiga olib keldi. Jumladan, formal, matematik va
dialektik mantiq kabi turli yo‘nalishlar vujudga kelgan. Formal mantiq
to‘g‘ri fikrlashning eng oddiy tamoyillari bilan tanishtirsa, dialektik
mantiq garama-qarshilikni tafakkur taragqiyotining manbayi sifatida
ko‘radi. Matematik mantiqda fikrlash jarayoni simvollar orgali
tushuntiriladi. Matematik mantigdan bugungi kunda kibernetika va
boshga texnik fanlarda samarali foydalanilmoqgda. Shryoder, Fure,
J. Bul, I. Poreskiy kabi olimlar ushbu fanning rivojlanishiga o‘zining
munosib hissasini qo‘shganlar.

Mantig fanining o‘rganish obyekti bo‘lgan tafakkurning siyosiy,
huquqiy, iqtisodiy tafakkur kabi turli xil ko‘rinishlari mavjud. Biz
sizlar bilan igtisodiy tafakkur va uning mohiyati hagida fikr yuritamiz.
Igtisodiy tafakkur mamlakatdagi iqtisodiy munosabatlar, iqgtisodiy
gonunlar, tushunchalar va kategoriyalar asosida shakllanadi. Ya’ni har
bir jamiyatning iqgtisodiy tafakkuri shu jamiyatning iqtisodiy turmush
darajasidan kelib chiggan holda rivojlanadi. Iqgtisodiy tafakkur bu
ratsional iqtisodiy fikrlashning muammolari bilan bog‘lig jarayondir.
Mikroiqgtisodiyotning eng muhim vazifalaridan biri ham bu aynan
iqtisodiy tafakkurni shakllantirish hisoblanadi. Iqgtisodiy tafakkur deb
hodisa va jarayonlarning xarajat hamda foydalarini taggoslash orgali
idrok etishga aytiladi. Iqtisodiy tafakkur igtisodiy birlashmalarning
(xo‘jaliklar, firmalar) xarajat va foydalarini tagqoslash asosida ogilona
qarorlar qabul qilishni o‘rganadi. Iqgtisodiyotga oid har ganday
harakatlar xarajatlar bilan bog‘lig. Ya’ni bir tovarni sotib olish yoki
ishlab chigarish va boshga tovarni sotib olish yoki ishlab chigarishdan
ko‘ra iqtisodiy jihatdan foydaliroq yoki zararli ekanligini fikrlashdir.
Masalan, yangi televizor sotib olish uchun ma’lum miqdordagi
mablag® va bu pulga muqobil tovarlarni (muzlatgich, changyutgich)
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xarid qgilishdan voz kechish kerak. Insonlar gaysi tovarlarni gancha
migdorda ishlab chigarish, sotib olish yoki sotish, o‘z vaqgtlarini
ganday o‘tkazish hagida ogilona garor gabul gilishi, ya’ni o‘qish yoki
ishlash, agar ish bo‘lsa, unda gayerda va ganday sharoitlarda ishlash
yoki boshga mugobillarini tanlashda ganday foyda va xarajatlar
borligini taggoslashadi. Har bir harakatning taxmin gilingan foydasi va
uning kutilayotgan giymati o‘rtasidagi nisbat oshganida insonlar bu
harakatni darhol gabul gilishadi. Chunki bu harakat inson uchun
ko‘proq foydali bo‘ladi.

Igtisodiy tafakkur quyidagi asosiy belgilar orgali tavsiflanadi:

1. Har bir inson hayoti davomida iqtisodiy tafakkuri orgali tanlov-
ni amalga oshiradi. Iqgtisodiy tanlov masalasi mikroiqtisodiyotning
asosiy masalalaridan biridir.

2. Igtisodiy tanlov birinchi navbatda individual shaxs tomonidan
amalga oshiriladi. Igtisodiy tanlov iqgtisodiy tafakkur sohasidagi asosiy
tushunchadir. Xo‘jaliklar va firmalarni boshqarishda kollektiv
garorlarni gabul gilish ham shaxslarning iqtisodiy tafakkuri bilan
belgilanadi. Shu bilan birga, jamoada optimal yechimni tanlashda
guruh manfaatlari va ijtimoiy tanlovlar muhim rol o‘ynaydi.

3.Ratsional garor gabul qilish. Har bir kishi muqobil ogilona
tanlovni amalga oshirishga intiladi. Ya’ni maksimal darajada foyda
olish uchun xarajatlar va foydalarni taqgoslab samaradorlikka
erishishga harakat giladi. Aslida insonlarning harakatlari har doim aqgl-
idrokka asoslanadi. Lekin ba’zida ularning xatti-harakatlariga hissiyot-
lar, jismoniy va psixologik holati, boshga odamlarning fikrlari va
vogealar rivojlanishi istigbollarini to‘g‘ri baholay olmaslik ham ta’sir
giladi.

4. Iqtisodiy tanlov to‘liq erkin ravishda amalga oshirilmaydi. U
jamiyatdagi iqtisodiy munosabatlarga, iqtisodiy gonun va goidalarga
bog‘lig.

Igtisodiyotga oid tadgigotlarni o‘tkazishda, aynigsa, Yyangi
boshlagan iqgtisodchilar uchun ratsional igtisodiy tafakkurning shakl-
lanishiga salbiy ta’sir etuvchi muayyan giyinchiliklar yuzaga keladi.

Birinchidan, ular kundalik hayotda ishlatiladigan muomalada va
igtisodiyotda ba’zi atamalar va tushunchalarning turli xil talgin
gilinishi bilan bog‘liq. Masalan, “kapital” tushunchasi odatda kundalik
hayotda ishlatiladigan muomalada faqat pul shaklida tushuniladi.
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Ammo iqgtisodiyot nazariyasida kapital iqtisodiy manba sifatida
odamlar tomonidan yaratilgan real kapital, ishlab chigarish vositalari
sifatida tushuniladi.

Ikkinchidan, iqgtisodiy tafakkurning to‘g‘ri shakllanishiga inso-
niyat tajribasi natijasida vujudga kelgan va hozirda obyektiv igtisodiy
tahlilga to‘sginlik gilayotgan noto‘g‘ri g‘oyalar sabab bo‘ladi.
Masalan, sotuvchilar va xaridorlar o‘rtasidagi munosabatni igtisodiy
kategoriya sifatida o‘rganayotgan inson mahsulotni xaridorlarga aldab
sotib ham foyda olish mumkin degan noto‘g‘ri fikr yuritishi mumekin.

Igtisodiy tafakkurning shakllanish darajasini baholashning muhim
usullaridan yana biri tahlil va sintezdir. Tahlil va sintez deyarli barcha
fanlar uchun samarali qo‘llash mumkin bo‘lgan usullardan hisoblansa-
da, iqtisodiy munosabatlar sharoitida iqgtisodiy tafakkurni o‘rganish
uchun uning ahamiyati juda begiyosdir.

Tahlil — o‘rganilayotgan bir butunni alohida gismlarga ajratish va
ularni izchillik bilan o‘rganish. Tadgiqotchi vogea-hodisaning
mohiyatini chuqur anglashi, u hagida to‘liq tasavvurga ega bo‘lishi
uchun uning ichki tarkibiy gismlarga kirib borishi zarur. Bu esa
tadgiqot obyektini alohida tarkibiy qismlarga ajratish va ularni
izchillik bilan o‘rganish orgali amalga oshiriladi.

Sintez o‘rganilgan gismlardan olingan xulosa va natijalarni yaxlit
jarayon deb garab umumiy xulosa chigarishdir. Murakkab iqtisodiy
tizimlar shu yo‘l bilan o‘rganiladi, iqtisodiy tizim to‘lig tasvirlab
beriladi?’.

4.2. Tushunchalarning shakllanishi va qo‘llanishi

Yuqorida ta’kidlanganidek, tafakkurning birinchi shakli tushuncha
hisoblanadi. Tushuncha bu predmet va hodisalarning umumiy va
muhim belgilarini aks ettiruvchi tafakkur shakli hisoblanadi. Belgilar
esa narsa va hodisalarni bir-biridan ajratuvchi yoki bir-biriga
o‘xshashligini  ko‘rsatuvchi xususiyatlaridir. Masalan, avtomobil
tushunchasida avtomobillarning barchasini gamrab oladi. Lekin
ularning har biriga xos bo‘lgan individual belgilarni ifodalamaydi,

2T\ Xasanxonova. Iqtisodiy tafakkurni shakllantirish usullari va ularning tavsifi. “Iqtisodiyot va innovatsion
texnologiyalar” ilmiy elektron jurnali. Ne 1, yanvar-fevral, 2014 vyil.
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balki predmetlarning umumiy va muhim belgilarini ifodalaydi. Aynan
shu belgilar avtomobilni boshga predmetlardan ajratib turadi.
Shuningdek, har bir tushuncha hissiy bilish natijasi emas, balki analiz,
sintez va umumlashtirish kabi mantigiy usullardan foydalanish natijasida
vujudga kelgan tafakkur shaklidir. Analizda (tahlil) narsa yoki hodisalar
gismlarga yoki tomonlarga ajratilib alohida o‘rganiladi. Sintez esa
aksincha, gismlarga yoki tomonlarga ajratilib o‘rganilgan hosil bo‘lgan
ma’lumotlarni birlashtirishdir. Umumlashtirish esa narsa va hodisa-
larning umumiy hamda muhim belgilariga ko‘ra birlashtirilishi natijasida
bitta tushuncha bilan bir sinfdagi barcha predmet va hodisalarni tushu-
nish imkoni paydo bo‘ladi. Tushunchaning oziga xos xususiyatlaridan
biri u bir so‘z yoki bir nechta so‘zlarning birikmasidan iborat bo‘lishi
mumkin. Masalan, “daraxt” yoki “Toshkent davlat iqtisodiyot
universiteti”.

Yuqgorida ta’kidlab o°‘tganimizdek, har bir tushuncha o‘zining
hajmiga va mazmuniga ega. Tushunchaning hajmiga shu tushunchada
ifodalanayotgan barcha narsa va hodisalarning yig‘indisi kiradi. Masalan,
“telefon” tushunchasining hajmiga mavjud “Samsung”, “Ayfon”, “Mi”
kabi barcha telefonning turlari kiradi.

Tushunchaning mazmunini shu tushunchada ifodalanayotgan narsa
va hodisaning muhim belgilari tashkil etadi. Masalan, “telefon”
tushunchasining mazmuniga uning aloga vositasi ekanligi kabi telefonga
X0s bo‘lgan umumiy va muhim belgilar kiradi.

HAR BIR TUSHUNCHA O‘ZINING HAJMIGA VA

MAZMUNIGA EGA

.

. . )
Tushunchaning hajmi —shu rTushunchaning mazmuni — shu
tushunchada ifodalanayotgan tushunchada ifodalanayotgan
barcha narsa va hodisalarning narsa va hodisaning muhim

ig‘indisi. ilari
\ yig JL belgilari

4.2.1-chizma.

J
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Tushunchaning mazmuni va hajmiga xos bo‘lgan xususiyatlardan
biri shuki, ular bir-biri bilan o‘zaro bog‘lig bo‘lib, ular o‘rtasidagi
munosabatlar o‘zaro teskari nisbatda shakllangan. Jumladan, tushun-
chaning hajmi ganchalik kengaytirilsa, uning mazmuni shunchalik
torayadi va aksincha, tushunchaning hajmi qanchalik toraytirilsa,
uning mazmuni shunchalik kengayadi. Shuningdek, tushunchalar
mazmuni va hajmiga ko‘ra bir gancha turlarga bo‘linishini unutmaslik
lozim. Masalan, yakka va umumiy, abstrakt va konkret, nisbatsiz va
nisbatdosh kabi tushunchalarga bo‘linadi.

Mantigda tushunchalarning mazmuni va hajmi o‘rtasidagi teskari
nisbat qgonuniga mos ravishda tushunchalarni chegaralash va
umumlashtirish kabi amallar olib boriladi.

Tushunchani chegaralash, ya’ni hajmi keng tushunchadan hajmi
tor tushunchaga tomon harakatlanishdir. Masalan, “telefon” tushun-
chasidan “Samsung” telefoni tushunchasiga o‘tsak, telefon tushun-
chasining hajmini chegaralagan bo‘lamiz. Agar “Samsung” telefonidan
“Samsung A21” telefoni tushunchasiga o‘tsak, telefon tushunchasini
yanada chegaralagan bo‘lamiz. Tushunchani chegaralashni davom
ettiradigan bo‘lsak, yangi hosil bo‘lgan har bir tushuncha eskisiga
nisbatan tur tushuncha hisoblansa, har bir eski tushuncha yangisiga
nisbatan jins tushuncha hisoblanadi. Tushunchani chegaralash amalini
toki yakka tushuncha hosil bo‘lgunga gadar davom ettirish mumkin va
ogibatda yakka tushunchaga nisbatan tur tushuncha bo‘lmaydi.
Masalan, tushunchani chegaralash amalining strukturasini keltiramiz.

A — Telefon.
B — “Samsung” telefoni. A

C —“Samsung A21” telefoni.

4.2.2-chizma.
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Tushunchalar ustida tushunchani umumlashtirish amallari ham
bajariladi. Bu amal tushunchani chegaralashning aksi bo‘lib, hajmi tor
tushunchadan hajmi keng tushunchaga garab harakatlanadi.

Masalan, tushunchani umumlashtirish amalining strukturasini
keltiramiz.

A — Toshkent davlat igtisodiyot universiteti.

B — Universitet.
R

C - Oliy ta’lim muassasasi. @

4.2.3-chizma.

Berilgan tushunchani tur tushuncha deb gabul qgilib, uning maz-
munidan tur tushunchani hosil giluvchi belgilarni chigarib tashlasak
mazmun jihatidan unga nisbatan tor, lekin hajmiga ko‘ra keng
tushuncha, ya’ni jins tushuncha hosil bo‘ladi. Masalan, “Toshkent
davlat iqgtisodiyot universiteti” tushunchasi mazmunidan fagat
ungagina xos bo‘lgan tur belgilarni chigarib tashlasak, “universitet”
tushunchasini hosil gilamiz. Keyin “universitet” tushunchasi mazmu-
nidan fagat ungagina xos bo‘lgan tur belgilarni chigarib tashlasak,
“oliy ta’lim muassasasi tushunchasini hosil gilamiz. Umumlashtirish
amalining chegarasi eng umumiy tushuncha, ya’ni kategoriya bilan
tugallanadi.

Umuman olganda, tushunchalarni chegaralash va umumlashtirish
amallari kundalik hayotimizda va ilmiy bilishning turli darajalarida
keng foydalaniladi.

4.3. Tushunchalar bilan bajariladigan mantigiy amallar va
xatoliklar

Dunyodagi barcha narsa va hodisalar bir-birlari bilan o‘zaro
alogada bo‘lganligi uchun ularni aks ettiruvchi tushunchalar ham
o‘zaro turli xil munosabatlarga ega. Bu munosabatlarning turlarini

108



aniglash uchun taqggoslanadigan va tagqoslanmaydigan tushuncha-
larning fargini bilish talab etiladi.

Tagqoslanadigan tushunchalarning o‘ziga xos xususiyati shun-
daki, ular umumiy belgilarga ega bo‘lib, hajmi va mazmuni jihatidan
bir-biriga yagin bo‘ladilar. Masalan, “o‘qituvchi” va “o‘quvchi”
tushunchalari tagqoslanadigan tushunchalar hisoblanadi. Chunki bu
tushunchalar umumiy belgilarga ega va mazmuni hamda hajmi
jihatidan bir-biriga yagin tushunchalardir.

Tagqoslanmaydigan tushunchalar esa bir-biri bilan uzoq alogada
bo‘ladi va ko‘p hollarda moddiy bo‘lishdan boshga umumiy belgiga
ega bo‘lmagan predmetlarni aks ettiradi. Masalan, “Malibu avto-
mobili” va “olma daraxti” tushunchalari taggoslanmaydigan tushun-
chalar hisoblanadi. Taggoslanadigan tushunchalar o‘rtasidagi mantiqiy
munosabatlar mantiq fanida o‘rganiladi va ular esa o‘z o‘rnida hajm
jihatidan sig‘ishadigan va sig‘ishmaydigan tushunchalarga bo‘linadi.

Sig‘ishadigan tushunchalarning hajmi bir-biriga uch xil usulda
mos keladi. Shu asosda ular o‘rtasidagi munosabatlar ham uchga
bo‘linadi. Bular moslik, gisman moslik va bo‘ysunish munosa-
batlaridir.

Moslik munosabatidagi tushunchalar bir-biridan fagat mazmuni
bilangina farq giladi va bitta predmetlar sinfini ifodalaydi.

Masalan, “Toshkent” va “O°zbekiston Respublikasining poytaxti”
tushunchalari moslik munosabatiga kirishadi.

Ushbu tushunchalar orgali moslik munosabatining strukturasini
keltiramiz.

A — Toshkent.
B — O¢zbekiston Respublikasining poytaxti.
4.3.1-chizma.

Qisman moslik munosabatiga  Kkirishadigan  sig‘ishadigan
tushunchalarning hajmi gisman umumiylikka ega ekanligi bilan ajralib
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turadi. Masalan, “o‘qituvchi” va “tadbirkor” tushunchalari moslik
munosabatiga kirishadi.

Tushunchalar  o‘rtasidagi gisman moslik  munosabatining
strukturasini keltiramiz.

A — O¢qituvchi.
B — Tadbirkor.
4.3.2-chizma.

Bu strukturadagi doiralarning kesishgan qismi shaxsning bir
vagtning o‘zida ham o‘qituvchi, ham tadbirkor bo‘lganligini bildiradi.

Sig‘ishadigan tushunchalar o‘rtasidagi bo‘ysunish munosabatida
tushunchalardan birining hajmi ikkinchisining hajmiga to‘liq kirib, uni
tashkil giluvchi gismga aylanadi.

Masalan, “mamlakat” va “AQSH” tushunchalari bo‘ysunish
munosabatiga kirishadi.

Tushunchalar o‘rtasidagi bo‘ysunish munosabatining strukturasini
keltiramiz.

A — mamlakat. A
B — AQSH.

4.3.3-chizma.

Bo‘ysunish munosabatida tushunchalardan biri bo‘ysundiruvchi
(A — “mamlakat”) va ikkinchisi bo‘ysunuvchi (B -“AQSH”) tushuncha
hisoblanadi. Ya’ni “mamlakat™ jins tushuncha, “AQSH” esa shu tu-
shunchaga nisbatan tur tushuncha hisoblanadi. Umuman olganda,
mantiq fanida har bir tushuncha o‘zidan umumiyroq tushunchaga
nisbatan tur, kamrog umumlashgan tushunchaga nisbatan jins tushun-
chadir. Masalan, “universitet” tushunchasi “oliy ta’lim muassasasi”
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tushunchasiga nisbatan tur, ammo “Toshkent davlat iqgtisodiyot
universiteti” tushunchasiga nisbatan jins tushuncha hisoblanadi.

Yuqgoridagi kabi munosabatlar sig‘ishmaydigan tushunchalar
o‘rtasida ham mavjud. Yuqorida ta’kidlab o‘tganimizdek, hajmi
jihatidan umumiylikka ega bo‘lmagan, ammo bir sinfga kiruvchi har
xil predmetlarni yoki predmetlar guruhini aks ettiruvchi tushunchalar
sig‘ishmaydigan tushunchalar deyiladi. Sig‘ishmaydigan tushunchalar
garama-qarshilik, zidlik wva birga bo‘ysunish munosabatlariga
Kirishadi.

Sig‘ishmaydigan  tushunchalar  o‘rtasidagi  garama-qarshilik
munosabatida tushunchalarning hajmi bir-birini inkor giladi va
predmetning garama-garshi belgilarini aks ettiradi. Bu munosabatda
iIkki garama-garshi munosabatdagi tushunchalar asosiy (o‘zlari
bo‘ysunayotgan) tushunchaning hajmini to‘liq ifodalay olmaydi.

Masalan, “yangi avtomobil” va “eski avtomobil” tushunchalari
“avtomobil”tushunchasining hajmini to‘liq goplay olmaydi.

A — avtomobil.
B — yangi avtomobil.
C — eski avtomobil.
4.3.4-chizma.

Shuningdek, sig‘ishmaydigan tushunchalar o‘rtasida zidlik
munosabati mavjud bo‘lib, ushbu munosabatda birinchi tushunchadagi
predmetga xos bo‘lgan belgi ikkinchi tushunchada inkor qilinadi.
Zidlik munosabatidagi tushunchalarning garama-garshilik munosaba-
tidagi tushunchalardan farqi bu munosabatda tushunchalar asosiy
(o‘zlari bo‘ysunayotgan) tushunchaning hajmini to‘liq ifodalay oladi.

Masalan, “rangli gqog‘0z” va “rangsiz qog‘oz” tushunchalari
“gog‘oz” tushunchasining hajmini to‘lig qoplay oladi.
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A — Odam. 'B/-

B — E’tigodli odam.

C - E’tigodsiz odam.

4.3.5-chizma.

Bundan tashqari sig‘ishmaydigan tushunchalar o‘rtasida birga
bo‘ysunish munosabati ham mavjud bo‘lib, bu munosabatda hajmi
jihatidan umumiy xususiyatga ega bo‘lmagan tushunchalar birgalikda
asosiy (o‘zlari bo‘ysunayotgan) tushunchaga bo‘ysunadi.

Masalan, “Toshkent” va “London” tushunchalari “poytaxt”
tushunchasining hajmiga bo‘ysunadi.

A — poytaxt.

B — Toshkent. A

C — London. @
4.3.6-chizma.

Umuman olganda, tushunchalar o‘rtasidagi munosabatlarni o‘rga-
nish tushunchalarni o‘zaro bog‘lash orgali mulohazani shakllantirishga
va ularning mazmuni va hajmini aniglashga yordam beradi.

Shuningdek, tushunchalarning hajmini ajratish orgali tushuncha-
larni  bo‘lish amali ham bajariladi. Tushunchalarni bo‘lishning
dixotomik bo‘lish, tasniflash, ta’riflash kabi turlari ham mavjud.

Nazorat va muhokama uchun savollar:
1. Mantiqg fanining o‘rganish obyektini tushuntirib bering.
2. Tafakkurning ganday shakllari mavjud?

3. Tushunchaning mazmuni va hajmi deganda nima tushuniladi?
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4. Sig‘ishadigan tushunchalar o‘rtasida ganday munosabatlar
mavjud?

5. Tushunchalar o‘rtasidagi moslashuv munosabatini tushuntirib
bering.

6. Tushunchalarni umumlashtirish va chegaralash deganda
nimani tushunasiz?

7. Sig‘ishmaydigan tushunchalar o‘rtasida ganday munosabatlar
mavjud?

8. Tushunchalar o‘rtasidagi zidlik munosabatini tushuntirib
bering.

9. Analiz va sintez o‘rtasidagi farq nimadan iborat?

10. Mulohaza (hukm)ning ganday turlari mavjud?

Testlar:

1.  Mantiq fanining o‘rganish obyektini aniglang.

A) tafakkur, uning shakllari va to‘g‘ri fikr yuritish gonunlari
B) dunyogarash va uning shakllari

C) ong va uning shakllari

D) agliy bilish va uning bosqichlari

2. Tafakkurning mantiqiy shakllarini aniglang.
A) tushuncha, mulohaza (hukm) va xulosa chigarish
B) tushuncha va uning turlari

C) mulohaza (hukm) va uning turlari

D) xulosa chigarish va uning turlari

3. Mulohazaning tarkibiy tuzilishini aniglang.

A) predmet (S) ya’ni subyekt va predmetga xos bo‘lgan belgi (P)
predikat

B) predmet (S) ya’ni subyekt

C) predmetga xos bo‘lgan belgi (P) predikat

D) predmet (O) ya’ni obyekt

4. «Hamma S—Pdir». Ushbu formula hukmning gaysi turiga
tegishli ekanligini aniglang.
A) Umumiy tasdig hukm
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B) Umumiy inkor hukm

C) Juz’iy tasdiq hukm

D) Juz’iy inkor hukm

5. Sig‘ishadigan tushunchalar o‘rtasidagi munosabatlarni
aniglang.

A) moslik munosabati, gisman moslik munosabati, bo‘ysunish
munosabati

B) moslik munosabati, bo‘ysunish munosabati

C) gisman moslik munosabati, bo‘ysunish munosabati

D) moslik munosabati, gisman moslik munosabati

Esse mavzulari:

1. Tafakkurning mantiqgiy shakllari.

2. Igtisodiy tafakkurning mohiyati.

3. Tushunchalarning shakllanishi.

4. Mulohaza (hukm)ning mohiyati.

5. Xulosa chigarishda mulohazaning tutgan o‘rni.
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5-MAVZU. PRAGMATIZM-TADBIRKORLIK FALSAFASI
SIFATIDA

Reja

5.1. Pragmatizm tushunchasi va uning mohiyati. Pragmatizm va
merkantillik.

5.2. Pragmatizm falsafasi namoyandalari. Pragmatizm prinsiplari.

5.3. Iqgtisodiyotda pragmatizm.

5.1. Pragmatizm tushunchasi va uning mohiyati.
Pragmatizm va merkantillik

Pragmatizm (yunon tilidan mpayuoa — harakat, ish, faoliyat) —
Amerikada shakllangan falsafiy oqim sifatida amaliy faoliyatni falsa-
faning metodologik prinsipi sifatida garaydi. Eng nufuzli falsafalardan
biri bo‘lib, yunoncha «pragma” (pragmatos) sifatida talgin etilgan
pragmatizm 1870-yillar shakllanib, XX asrning birinchi yarmida
falsafiy yo‘nalish sifatida e’tirof etildi. Ushbu yo‘nalish vakillari
sifatida Ch.S.Pirs, U Jeyms, J.Devilar mashhur. Pragmatizm atamasi
fanda |.Kant tomonidan o‘zining “Amaliy tafakkur tangidi” asarida
tilga olingan bo‘lsada, Amerika falsafasiga Ch.Pirs tomonidan olib
Kirilib, ilmiy muomalada oz o°rnini topa boshladi.

XX asrning falsafiy maktablari orasida, shubhasiz, eng
mashhurlaridan biri bu ko‘pincha ishbilarmon kishining falsafasi yoki
chinakam Amerika falsafasi deb nomlangan pragmatizm yoki
instrumentalizmdir. Ba’zida pragmatizmni pozitivizmning Amerikacha
ko‘rinishi ham deyishadi. Ushbu falsafiy yo‘nalish XIX asrning oxi-
rida shakllanishiga garamasdan XX asrning birinchi yarmida Amerika
intellektual doiralarida e’tibor qozondi. Pragmatizm Amerika falsafasi
olamida hukmron bo‘lgan an’anaviy sxolastik ta’limotlarga hamda
Yevropa falsafiy olamida hukmron bo‘lgan an’anaviy metafizik
konsepsiyalarga isyon sifatida maydonga keldi. Natijada, pozitiv
falsafaning Amerikacha ko‘rinishi sifatida ommaviy tus ola boshladi.
Uning asoschilari o‘zlari ilgari surgan nazariya va usullar jamiyat
taragqiyotida intellektual salohiyatning o‘rnini yuksaltirishni ta’min-
laydi, degan konseptual g‘oyani ilgari suradilar.  Pragmatizm
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falsafasining markaziy tushunchasi qobiliyat bo‘lib, u inson
tafakkurida mavjud bo‘lgan tug‘ma yoki tajriba asosida shakllangan
bo‘lishi mumkin. Bunda falsafaning vazifasi ijtimoiy hayotning barcha
sohalarida gobiliyatni mukammallashtirib borishdan iborat.
Pragmatizm tushunchasi ilmiy muomalaga ingliz tilidan Kirib
kelgan bo‘lib, tarjimada “harakat”, “ish”, “faoliyat” degan ma’nolarni
anglatadi. Dastlab, pragmatizm falsafa fanida qo‘llanilib, hayotiy
voqgelikdan uzilgan abstrakt falsafiy qarashlarga garshi maydonga
kelgan bo‘lsa, bugun fan tarmogqlarining ko‘plab sohalarini gamrab
olayotganligi e’tiborlidir. Shu nuqtayi nazardan pragmatizm — harakat
va magsadli faoliyatni inson mohiyatiga xos xususiyat sifatida garaydi.
Pragmatizm pozitivizm tushunchasi bilan ham o‘zaro alogador.
Pozitivizm — fransuzcha “positivism”, yunoncha “positivus” — ijobiy
degan ma’noni anglatib, empirik, ya’ni tajribaga asoslangan bilimlar-
ning haqiqiyligini tan oluvchi, ya’ni hagigiy bilimning birdan-bir
manbasi empirik tadqgiqotlarga asoslanuvchi bilim ekanligiga urgu
beruvchi falsafiy yo‘nalishdir. Shu nuqgtayi nazardan pragmatizm va
pozitivizmning o‘zaro alogasini, bog‘ligligini tan oluvchi tadgiqot-
chilarning fikrini inkor etib bo‘lmaydi. Bunday garashlarda ham o‘ziga
X0s hagigat mavjud. Ya’ni, pragmatizm va pozitivizmning umumiylik
mohiyatini ta’minlab turuvchi, bog‘lovchi halga — empirizmdir.
Ma’lumki, empirizm tushunchasi fransuz tilida “empirisme”, yunon
tilida “empeiria” — tajriba degan ma’noni anglatib, amaliy faoliyatga
moyillik, tajribadan foydalanish orgali biror-bir natijalarga erishishdir.
Shunday qilib, pragmatizm — XIX asrning oxirida Amerikada
vujudga kelgan falsafiy ogim bo‘lib, asosiy mohiyati zamirida har
ganday g‘oya, hukm, mulohaza amaliy giymatga ega bo‘lgan
tagdirdagina gadriyatga aylanadi, degan konseptual fikr yotadi. Ya’ni
amaliy ahamiyatga ega bo‘lmagan garashlar esa ijtimoiy voqe’lik
tomonidan gabul gilinmaslikka, ya’ni rad etilisha mahkumdirlar, —
degan garashni ilgari suruvchi yo‘nalish. Pragmatizm — bu ma’lum bir
falsafiy dunyogarash bo‘lib, uning mohiyati narsalar, g‘oyalar yoki
harakatlarni fagat ularning amaliyligi va magsadga muvofigligi
nuqtayi nazaridan baholashdir. Pragma, ya’ni ish, harakat, faoliyat
tushunchalarining mohiyatidan kelib chigib, insonning harakatlari,
faoliyati, uning dunyoni shaxsiy idrok etishining tahlili
pragmatizmning asosidir, desak to‘g‘ri bo‘ladi. Bu yerda xatti-
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harakatlardagi asosiy mazmun faoliyatning samaradorligi hamda
muvaffagiyatidir. Falsafa insonga o‘z harakatlarini muvaffagiyatli
amalga oshirishga, har ganday ishda muvaffagiyat qozonishga tafakkur
imkoniyatlari bilan faoliyatning yaxlitligini ta’minlashga yordam
berishi lozimligini ta’kidlaydi. Pragmatizm yuqoridagi maqgsadlarga
yo‘naltirilganligi bilan ham metodologik, ham empirik xarakterdagi
yo‘nalishlarning faoliyatlarini umumlashtirishi bilan e’tibori ortib
bormoqda. Pragmatistik tafakkur bo‘yicha shaxs zimmasidagi mas’u-
liyat — jamiyatda o°zining munosib o‘rnini topishdan iborat bo‘lib,
ushbu masalada falsafa unga yo‘nalish berishi lozim. Inson
faoliyatining asosiy kriteriyasi — o‘z yutuglarini ta’minlab borishdan
iborat. Bunday intilishlar uning hayotiy muvaffagiyatlarini yaratib
borib, hayotda o‘z o‘rni, o‘z “men”ini topishiga ko‘maklashadi. Bu-
ning uchun diniy omil va e’tiqodning mukammal yuksalishni ta’min-
lovchi jihatlaridan foydalanish lozimligi g oyasi ilgari suriladi. Ushbu
jihatlar orgali dunyoqarash sifatida falsafani o‘rnatilgan an’anaviy
nazariy-sxolastik yo‘nalishlaridan isloh qilib, inson hayotini ijobiy-
lashtirishga yo‘naltiruvchi konsepsiyalarni ilgari surishdan iborat.
Pragmatizm ogimining asosiy g‘oyasi — har bir individ hayotiga
mas’uliyat bilan yondashib, o‘z turmushidan, umuman hayotdan
gonigish asosida farovonlik darajalarini ta’minlab borishdan iborat.
Tarix fanida pragmatizm o‘tmish vogealarini sharhlash bilan bir
gatorda bunday voqgealarga undagan tarixiy shaxslar siyosiy arbob-
larning roliga urg‘u berish lozimligi sifatida garaladi. Kundalik
turmushda esa pozitiv natija va amaliy naf ko‘rishga yo‘naltirilgan
garashlar va intilishlarni yetakchi o‘ringa qo‘yuvga strategik faoliyat
sifatida baholamoq lozim. Demak, pragmatik — hayotga bo‘lgan
garashlarini hamda o‘z harakatlari tizimini foydali amaliy natijalarini
ta’minlashga yo‘naltirgan optimist shaxs bo‘lib, o‘ziga va o‘zgalarga
gadriyat sifatida qarab, ehtirom asosida munosabatda bo‘ladi.
Pragmatiklik esa — tanlagan hayotiy strategiyasini amaliy intilishlar
asosida ta’minlovchi rejali faoliyatdir.

Pragmatistik falsafa zamonaviy ilm-fanga xos bo‘lib, ijtimoiy
faoliyatni ta’minlaydigan bilish usulini yaratishga hissa qo‘shganligi
ijobiy holdir. llm-fan vakillari nugtayi nazaridan, bizni behuda fikr
yuritishni emas, balki harakat gilishni ham o‘rgatadigan pragmatizm,
ya’'ni fikrlash bilan bir gatorda amaliy faoliyatning ham muhimligi
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g oyasini ilgari suruvchi pragmatik dunyoqarash falsafaning azaliy
muammosini to‘g‘ri tushunishga imkon beradi. Ya’ni, “Hagigat
nima?” — degan savolga javob sifatida tafakkur kengliklaridagi magsad
bilan amaliy faoliyatdagi uyg‘unlikni ta’minlay olish mahoratidir, deya
bilish. Bunday javob pragmatistik falsafa zamirida yetilganligi bilan
ham pragmatizm, shaxs, jamoa, jamiyat muvaffagiyatini ta’minlashga
yo‘naltiruvchi ogim sifatida ham e’tiborni tortadi.

Haqgigatni aniglashda pragmatistlar aksiologiyaga, qiymat
xususiyatlariga e’tibor garatishadi. Pragmatizm falsafasi inson xulg-
atvorini o‘rganishga gizigishni kuchaytiradi. Ularning nuqtayi nazari
bo‘yicha, bu imon, odat yoki e’tiqod bilan belgilanadi. Jamiyatni va
odamni o‘zgartirishning universal usuli bu odatlarni ijobiy va ijodiy
faoliyat bilan o‘zgartirib, boyitib borishdir. Falsafada pragmatizm fan
fagat real hayotdan olis bo‘lgan nazariy masalalar bilan shug‘ul-
lanmasdan insonning amaliy faoliyati uchun xizmat giluvchi muam-
molar yechimi bilan shug‘ullanishi lozimligi haqida fikrni ilgari suradi.

Pragmatizm o‘z navbatida merkantilizm tushunchasi bilan ham
ma’lum yo‘nalishda kesishadi. Merkantilizm tushunchasi fransuzcha
“mercantilisme”, ‘“mercantile” — savdo, italyancha “mercante” —
savdogar, tijoratchi ma’nolarini anglatib, Angliya, Fransiya, Italiya va
boshga davlatlarda buyuk kashfiyotlar davri, kapitalning dastlabki
jamg‘arilishi davrida vujudga kelgan. Yangi geografik hududlarning
o‘zlashtirilishi hamda nisbatan qoloq davlatlarni koloniya sifatida
egallash natijasida savdo kapitalining vujudga kelishini ta’minladi. Bu
jihat esa o‘z navbatida yangi igtisodiy dunyoqgarashning shakllanishiga
olib keldi. Natijada merkantilizm tushunchasi o‘sha davr iqtisodiy
hayotini ifodalovchi nuqgtayi nazar sifatida ijtimoiy-siyosiy leksikonda
mustahkam o‘rin egallay boshladi. Pragmatizm bilan merkantilizmning
farqi shunday iboratki, merkantidizm fagatgina moddiy foyda olishga
asoslansa, pragmatizm amaliy faoliyatdan fagatgina moddiy foyda
emas, balki ruhiy goniqgish, savob ishlarni bajarib yurishni ham
ifodalaydi.

Merkantilistlar mavjud iqgtisodiy nazariyaga bir gator muhim
qoidalarni Kiritdilar. Ular har bir millat boyligining mustahkam
poydevorini tabiiy mahsulotlarni ko‘paytirishda emas, balki pul (oltin
va kumush tangalar) to‘plashda ko‘rdilar. Bunday yig‘im va to‘plamlar
manbayi, ularning fikriga ko‘ra, savdoda vujudga keluvchi foyda deb
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hisoblaydilar. Ammo agar tovarlarni pulga almashtirish mamlakat
ichida sodir bo‘lsa, unda ba’zi odamlar boshgalar hisobiga boyib
ketishlari mumkin, ammo milliy boylikning umumiy miqgdori ko‘pay-
maydi. Merkantilistlarning fikriga ko‘ra, davlatning maqsadli tashqi
savdo siyosati tufayli boylik ko‘payadi va boylik manbayi boshga
davlatlar bilan savdo aloqgalari tufayli ko‘payib boradi, deb
hisoblaganlar.

Merkantilizmning dastlabki ko‘rinishi sifatida (XV asrning
so‘nggi choragi — XVI asrning o‘rtalarida) pul tizimi deb belgilanib,
xarakterli belgi sifatida aktiv pul balansi, ya’ni mamlakatga olib
kiriladigan pul migdorining mamlakatdan olib chigib ketilayotgan pul
giymatidan oshib ketishi ijobiy hol sifatida garaladi. Shu maqgsadda
chet mamlakatlardan iloji boricha ko‘prog mablag® jalb gilib, oltinni
mamlakatda saglash, pul mablag‘larini oltin zaxiralaridan kam sarflash
va boshga davlatlarga oltin eksport qilishni tagiglash, chet el
savdogarlari faoliyatini gat’iy nazorat qgilish, chet el tovarlarini olib
kirishni cheklash, yuqori bojlarni belgilash kabi xarakterli xususiyatlar
xos edi.

Merkantilizm Angliyada yugori darajada rivojlanishga erishdi.
Uning rivojlanishining dastlabki bosqichi Uilyam Stafford nomi bilan
bog‘lig. Monetarizm konsepsiyasini ishlab chigishda Uilyam Stafford
chet elga pullarning chiqgib ketishini salbiy holat sifatida baholadi. U
pul boyligini saglash va to‘plash muammolarini asosan ma’muriy
choralar orgali hal qgilishni taklif gildi, ya’ni pulni eksport gilishni
tagiglash, bezaklar va ziynatli tovarlarni olib kirish va hokazo. Milliy
tovarlar ishlab chigarishni kengaytirib, ularning eksportini yo‘lga
go‘yish g‘oyalari ham monetarizm konsepsiyasining xarakterli
Xususiyati edi.

Bozor munosabatlari sharoitida pragmatizm va merkantillik bir-
birini to‘ldirib keluvchi faoliyat sifatida e’tiborni tortadi. Zero, bozor
igtisodiyoti magsadli amaliy faoliyatni, ya’ni dunyogarashning empirik
xarakterini xush ko‘radi. Bunday amaliy faoliyat esa jamiyatda gabul
gilingan axloqiy normalar asosida bozor igtisodiyoti talablaridan kelib
chigib, savdo yoki biznesning biror-bir turi bilan shug‘ullanishni
tagozo etadi. Shu nuqgtayi nazardan pragmatizm va merkantilizm
shaxs, jamoa va jamiyatning moddiy taraggiyotini ta’minlovchi omil
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sifatidagi, ya’ni moddiy olam osmonida parvoz giluvchi burgutning
iIkki ganoti sifatida ahamiyatli.

5.2. Pragmatizm falsafasi namoyandalari. Pragmatizm prinsiplari

Pragmatizm AQSHda vujudga keldi va keng targalib, Amerika
hayot tarzining o‘ziga xos mafkuraviy asosiga aylandi. Pragmatizm
falsafasining boshlang‘ich asoslari 1870-yillarda amerikalik faylasuf,
matematik va mantiqchi Charlz Pirs (1839-1914) tomonidan
yaratilgan. Ammo mukammal falsafiy ta’limot sifatida pragmatizm
XX asrning boshlarida shakllana boshladi, uning tanigli vakillari
Uilyam Jeyms (1842—-1910) va Jon Devi (1859-1952) edilar.

5.2.1-jadval
Pragmatizm asoschilari
Charlz Pirs, Uilyam Jeyms, Jon Devi
Amerika faylasufi Amerika faylasufi Amerika faylasufi
(1839-1914-yy.) (1842-1910-yy.) (1859-1952-yy.)
Asarlari Asarlari Asarlari

-
-
-

Insonga

mustahkamlash (1878).
E'tigodga ixtiyor (1897);
Diniy gobiliyatning ko‘pqirraligi
(1902 ); Pragmatizm (1907);
izlash (1929)

Bizning g‘oyalarimizni ganday
Plyuralistik koinot (1909)

tushunarli qilish kerak (1878 ); "
tegishli bo‘lgan ba'zi qobiliyatlarning
nisbiyligi masalalari" (1868); To‘rt
gobiliyatsizlikning ba'zi ogibatlari (1868);
"Ishonchlilik asoslari™ (1868); E'tiqodni
Psixologiyaning asoslanishi (1890);
Falsafadagi rekonstruksiya (1920);
Qobiliyat va tabiat (1925); To‘g rilikni
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Pragmatizm falsafasining shakllanishi shubhasiz, XIX asrning
oxiri — XX asr boshlarida amerikalik tadqgiqotchilar Charlz Pirs va
Uilyam Jeymslar tomonidan falsafiy ta’limotlar — ontologiya,
epistemologiya, metodologiya, ijtimoiy falsafa va antropologiya bilan
boglig bo‘lgan an’anaviy bilimlarning empirik qirralarini ochib
beruvchi nazariya sifatida vujudga keldi.

Charlz Pirs va Uilyam Jeyms falsafiy qgarashlari markazida o‘z
tashvishlari, kechinmalari va manfaatlarini mujassamlashtiruvchi
shaxs turadi. Charlz Pirs pragmatizm g*oyalarini ifodalovchi:

1. "Ishonchga shubha qgilish nazariyasi"

2. "Ma’no nazariyasi" asarlari ilmiy doiralarda keng tilga olinadi.

Ch.Pirsning "Ishonchga shubha qilish nazariyasi'ga ko‘ra, inson
ongida hagigatni aks ettirmaydi, balki hayot uchun tug‘ma
instinktlarning rivojlanishini, ya’ni atrof-muhit sharoitlariga javob
berish odatini rivojlantirishga garatilgan biopsixologik funksiyani, bu
odat o‘z navbatida e’tigodni vujudga keltiradi. Fikrlashning yagona
maqgsadi esa bargaror ishonchga erishishni ta’minlashdir. Harakat
jaholatdan bilimga emas, balki shubhadan gat’iy fikrga va mustahkam
e’tigodga aylanadi.

"Ma’no nazariyasi"da Charlz Pirc tushunchalarning ma’nosini
lug‘at bo‘yicha emas, balki insonning amaliy harakatlarida, ya’ni
ma’lum bir atama mohiyatini anglash va uni aniqglash masalasini shaxs
faoliyati bilan bog‘laydi.

Uilyam Jeyms «radikal empirizm» konsepsiyasini ilgari surib,
bunda inson gobiliyati va reallik bir butun tushuncha sifatida garalib,
bunda insonning tashvishli hayoti realliklardan tashgarida bilimga
bo‘lgan ehtiyoj deb garaladi. Demak, mutafakkir inson o‘z gobiliyatini
yo‘lga qo‘ya olmaslik (o‘z realliklaridan tashgarida golishi) — uning
tashvishlarining bosh sababchisi, bu tashvishdan chigish yo‘li esa
ilmdir. Shu nugtayi nazardan ilm inson manfaatlariga xizmat qilishi
kerak. Olim pragmatizmni hagigat nazariyasining aniq komponenti
sifatida garab, e’tiqodni har bir insonning o‘zining hayoti kabi shaxsiy
ishi deb baholaydi.

Pragmatizm vakili Uilyam Jeymsning falsafiy ta’limotlari
Amerikaning Yevropa madaniyatiga qo‘shgan hissasi sifatida, ya’ni
amerikanizm ruhining ifodasi sifatida garaladi. Jeymsning eng
mashhur asarlari orasida: “Diniy tajribaning xilma-xilligi” (1902),
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«Ong mavjudmi?» (1904), «Pragmatizm» (1907), «Koinot plyuralizm
nugtayi nazaridan» (1909) asarlari ajralib turadi. Uning psixologik
tushunchalari Pirsning ta’sirida shakllandi, ular o‘zaro yagin muno-
sabatda bo‘lib, "metafizik klub" deb atalgan Garvarddagi matematik-
lar, tabiatshunoslar, huqugshunoslar, ilohiyotchilar guruhining a’zo-
lariga aylandi. Pirsning murosasiz empirikligi ta’siri Jeyms tomonidan
"Psixologiya tamoyillari"da ishlab chigilgan "ong oqgimi" tushun-
chasida ham seziladi. Shuningdek, Jeyms psixologiya rivojlanishining
ma’lum natijalarini empirik fan sifatida umumlashtirishga urinishda
uning pragmatizmi yaqqol namoyon bo‘ladi.

Uilyam Jeyms tomonidan ilgari surilgan "ong ogimi" tushun-
chasida his-tuyg‘ularni yetakchi o‘ringa qo‘yib, "radikal empirizm"
deb ataydi. Tajriba falsafaning asl tushunchasidir, shuning uchun
Uilyam Jeyms o°zining falsafasini “radikal empirizm” deb atab,
tajriba inson hayotining barcha sohalarini va uning faoliyatining
barcha turlarini gamrab oladi, — deydi.

Nima anglansa bu tajriba, bu hislar, hissiyotlar, hayajonlar tajriba-
lari ogimi sifatida tushuniladi. Uilyam Jeyms Gegelning ta’limotiga
ergashib, tajriba konsepsiyasining mazmunini kengaytiradi. Uilyam
Jeymsning fikriga ko‘ra, ilm ham, din ham tajribaga asoslanadi. Biroq,
dunyoning diniy va ilmiy giyofalari shunchalik farq giladiki, ularni
yarashtirish umuman imkonsiz bo‘lib tuyuladi. Bundan tashgari,
insoniyat tajribasi sohasini kelishuvga yetkazish uchun ishlab
chigilgan falsafa o‘zi juda ko‘p garama-garshi ta’limotlarga bo‘linadi,
degan fikrni ilgari suradi.

Pragmatizmning yana bir vakili Jon Devi (1859-1952) bilish
muammolarini o‘rganar ekan, pragmatizmning markaziy konsepsiyasi
— tajriba ekanligi, va bu jihat inson hayotiy faoliyatining asosiy girrasi
ekanligi g‘oyasini ilgari suradi. Pragmatizmni ontologik muammolar
gizigtirmaydi, deydi Jon Devi. Falsafa odamlarning haqiqiy ehtiyojlari,
ularning manfaatlari, ularni faylasufga aylantiruvchi hayotiy muam-
molar, turmush keskinliklari yechimi bilan bog‘liq bo‘lishi kerak, —
deydi.

Yuqgorida ta’kidlaganimizdek, pragmatizm falsafasining asosida
qobiliyatni rivojlantirib borish yotadi. Bu borada Jon Devi gobiliyatni
rivojlantirishning uch yo‘lini ko‘rsatadi, bular:
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— qobiliyatni yuksaltirishda ilmiy usullarni, chunonchi yuksak
texnologiyalarni qo‘llash;

— tafakkurni yuksaltirish;

— 1jtimoiy rekonstruksiya, ya’ni jamiyatni mukammalllashtira
borish (kambag‘allikka garshi kurashish, inson huquqglarini ta’minlash,
boshgaruv mahoratini takomillashtirish, ziddiyatlarni yumshatish).

Falsafaning markazi Jon Devining fikriga ko‘ra, gnoseologiya.
Falsafaning boshlanishi har doim faoliyatdagi murakkabliklar bo‘lib,
falsafiy metodologiya inson harakatlarining muvaffagiyatini ta’min-
lashga mas’ul. Shuning uchun har bir shaxs tafakkurida olamni
bilishning bitta emas, balki ko‘plab metodlari yoki usullari, harakat-
larning samaradorligi va uning muvaffagiyatini ta’minlaydigan
vositalar bo‘lishi kerak.

Pragmatizmning tamoyillari sifatida tajriba yoki amaliyotning
ustuvorligi, nazariya va konsepsiyalarni moddiylashtirish mumkin
emasligi, naturalizm va antikartezianlik prinsiplari ilgari surilgan.

Amaliyotning ustuvorligida pragmatist insonning nazariy
gobiliyatidan kelib chigadi, bu uning intellektual amaliyotining
ajralmas gismi hisoblanadi. Faoliyatning turli sohalari sifatida nazariya
va amaliyot bir-biriga garshi emas, aksincha, nazariya va tafakkurdagi
tahlil hayotda to‘gri yo‘Ini topish uchun vosita yoki "xarita"dir. Jon
Devi ta’kidlaganidek, nazariya va amaliyotni ajratmaslik kerak;
aksincha, intellektual amaliyot va ma’lumotsiz, savodsiz amaliyotni
ajratish mumkin. U shuningdek Uilyam Montagey hagida "uning
faoliyati ongni amalda qo‘llashda emas, balki amaliyotni intellectual-
lashtirishdan iborat" degan fikrni ilgari surgan. Nazariya bevosita
tajribaning mavhum ifodasidir va nazariya o‘z navbatida tajribani oz
ma’lumotlari bilan boyitishi lozim.

Nazariya va konsepsiyalarni moddiylashtirish mumkin emasligi
tamoyili sifatida Jon Devi o‘zining "To‘g‘rilikni izlash" asarida
kategoriyalarni (agliy yoki jismoniy) ustuvor deb gabul giladigan
faylasuflarni, ular ma’lum muammolarni hal qilish uchun inson
tomonidan o‘ylab topilgan har ganday tushunchalarning nominal
mohiyatini tushunmasliklari, ularni mutlaglashtirish sababli tangid
giladi. Bu metafizik yoki konseptual chalkashlikka olib keladi, — deydi
Jon Devi. Bunga Gegelchilarning mutlag borlig hagidagi garashlari,
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yoki mantigning aniq fikrlashdan kelib chigadigan mavhumlik sifatida
tafakkur bilan umuman alogasi yo‘qgligi haqidagi fikrini ilgari suradi.

Naturalizm va antikartezianlik tamoyilida pragmatik faylasuflar
doimo falsafani unga ilmiy uslubni kiritish orgali isloh qilishga
intilganlar. Ular materialistlarni ham, idealistlarni ham insoniyatda
mavjud bilimlar ilm bera oladigan bilimlarga nisbatan ko‘proq ekanligi
g‘oyasiga sodig bo‘lganliklari uchun ham tanqgid qgiladilar. Bunday
urinishlar asosan Kant falsafasiga borib tagaladigan fenomenologiyaga
va bilim bilan hagigatning mosligi nazariyasiga bo‘linadi (ya’ni bilim
obyektiv hagigat bilan uyqgashligi).

5.2.2-jadval
Pragmatizmning asosiy xususiyatlari

Gumanizm, ya'ni individual shaxs
hamma narsaning o‘Ichovi
Haqigat mezonini amaliyotda ko‘rish,
ya'ni verbalizmni rad etish
Plyuralizm — mutlaglashtirilgan
konsepsiyalardan voz kechish
Radikal empirizm — idrokda fagat
tajriba va qobiliyatga e'tibor
Personalizm — shaxsning ustuvorligini
insonning Yaratuvchi
bilan alogasi orgali erkinlik
Ongli antromorfizm — tafakkur orgali
organizmni atrof-muhitga moslashtirish

Pragmatizmning prinsiplaridan kelib chiggan holda uning asosiy
xususiyatlari quyidagilar hisoblanadi:

— Gumanizm, ya’ni individual shaxs hamma narsaning o‘lchovi
sifatida garaladi;

— Haqgiqat mezonini amaliyotda ko‘rish, verbalizmning har ganday
ko‘rinishini rad etish (verbalizm bu yerda — qog‘ozbozlik, qog‘oz-
larda ifodalangan farovonlik, hagigat va adolat hagidagi nazariy
garashlar nazarda tutiladi);
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— Plyuralizm — mutlaglashtirilgan konsepsiyalardan voz kechish,
yangidan yangi alternativ konsepsiyalarni ilgari surish;

— Radikal empirizm — faqatgina idrokda shakllangan garashlarga
bog‘lanib qolmasdan, tajriba va qobiliyatni rivojlantirishga e’tibor
garatish;

— Personalizm — shaxsning ustuvorligini insonning yaratuvchi bilan
alogasi orgali erkinlik va axlogiy tarbiyani yuksaltirish;

— Ongli antromorfizm — tafakkur orgali organizmni atrof-muhitga
moslashtirish.

Demak, pragmatizmning e’tiborli tomoni shundan iboratki, unda
falsafa fagat nazariy qoidalar bilan cheklanib qgolmasdan, nazariy
garashlar amaliyotning rivojiga xizmat qilishi lozimligi hagidagi
falsafada konseptual yo‘nalish sifatida ham XIX asrning ikkinchi
yarmi, hamda XX asrda falsafaning rivojlanishiga hissa qo‘shib keldi.
Va bugungi kunda ham nazariya va amaliyotning uyg‘unligini
ta’minlashda o‘ziga xos o‘rin tutmoqda.

5.3. Igtisodiyotda pragmatizm

Pragmatizm amaliy faoliyatning ustuvorligiga tayanuvchi
konsepsiya sifatida bugungi bozor munosabatlari sharoitida iqtisodiy
faoliyatning muvaffagiyatini ta’minlashda muhim ahamiyat kasb etadi.
Zero, shaxs, jamoa va jamiyatning iqtisodiy faoliyati amaliy harakat va
faoliyatdan foyda ko‘rish xususiyati bilan chambarchas bog‘lig. Shu
bois, mamlakatimiz aholisi, xususan yoshlarda pragmatik dunyoqa-
rashni yuksaltirib, ular faoliyatini bozor munosabatlari talablari bilan
muvofiglashtirish bugungi kunning dolzarb vazifalaridandir. Shu
nugtayi nazardan aholi, xususan yoshlar orasida tadbirkorlik, oilaviy
biznes va kasanachilikni rivojlantirish dolzarb vazifa hisoblanadi.

Ma’lumki, hozirgi davr yoshlarining bilim darajasi, fikrlashi,
dunyogarashi, ma’naviy giyofasiga garab o‘sha jamiyatning ertangi
kunini aniq tasavvur etish mumkin. Zero, yoshlar jamiyatning tub
negizi, aholining ilg‘or qatlami, kelajakning ishonchli egalaridir.
Bozor munosabatlariga o‘tish davrida ustuvor hisoblangan davlat
ilmiy-texnika siyosatining mohiyati respublika ichki talabini tez
gondiradigan, jahon bozorida ragobatdosh bo‘la oladigan, igtisodiyot
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tarmoqlari tubdan yangilanishiga imkon beradigan ilmiy va texnologik
tadgiqotlarga ko‘maklashishdan iborat bo‘ldi.

Davlat innovatsion siyosati mahalliy mahsulotlar ragobatdosh-
ligini oshirish, bargaror iqtisodiy o‘sishni ta’minlash, aholining tur-
mush sifati va darajasini oshirish, texnologik va ekologik xavfsizligini
ta’minlash uchun innovatsion faoliyat ustuvorliklarini tan olishdan
kelib chigib shakllantiriladi va amalga oshiriladi. Davlat innovatsion
siyosatining asosiy maqgsadi innovatsion faoliyat uchun mahalliy mah-
sulotlar ragobatdoshligining o‘sishi, fan-texnika yutuglaridan samarali
foydalanish, ijtimoiy-igtisodiy rivojlanish masalalarini hal etishni
ta’minlaydigan igtisodiy, huqugiy va tashkiliy sharoitlar yaratish
hamda mamlakatning mudofaa qobiliyatini, shaxs, jamiyat va davlat
xavfsizligini mustahkamlashdan iborat bo‘lib, ushbu jihatlar pragmatik
g‘oyalarni o‘zida mujassam etganligi bilan ham e’tiborni tortadi.

Pragmatik konsepsiyalarga asoslangan ilmiy faoliyat davlat
siyosatining eng faol sohasi bo‘lib kelgan va bundan keyin ham
shunday bo‘lib goladi. Bugungi yangilanishlar sharoitida davlat
biznesning ta’minlash funksiyasini, aniqrog‘i, pragmatik dunyogarash
bilan sug‘orilgan ilmiy bilimlar va g‘oyalar bilan ta’minlashni o‘z
zimmasiga olmogda. Aynan shuning uchun ilg‘or mamlakatlar rasmiy
hujjatlarida ilmiy-texnika taraqgiyotiga yagona zanjir, ilmiy g‘oya
ishlab chiqgarish, innovasiya biznesini keng ko‘lamda qo‘llash yoki
foydalanish sifatida garaladi.

Bozor iqtisodiyoti sharoitida nafagat ichki, balki tashqgi bozorda
ham ilmtalab va yuksak texnologiyalarga asoslangan mahsulotlarga
ehtiyoj katta. Shu bois butun dunyoda yangi va ilg‘or texnologiya-
larning bozori oshmogda. Mamlakatimiz aholisining asosiy qismi,
ya’'ni 64 foizdan ko‘proq gismi yoshlardan tashkil topganligi va bu oz
navbatida mehnatga yarogli aholining ko‘pligi katta intellektual
imkoniyatlarga egaligini ham namoyon etadi. Davlatimiz rahbarining
ilm-fanni rivojlantirishga katta e’tibor garatayotgani tufayli ushbu
salohiyat yuksalib bormoqda. Har vyili istigbolli ilmiy g‘oya va
loyihalarni amalga oshirish uchun davlat grantlari va tenderlar
ajratilmogda. Davlat ilmiy-texnik dasturlari doirasida ro‘yobga
chigarilayotgan fundamental va amaliy tadgigotlar mamlakat ilm-fani
uchun ham katta ahamiyat kasb etmoqda.
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Yoshlarimizni tadbirkorlikka jalb gilishda ularning bilim darajasi,
kompyuter texnologiyalaridan foydalanishi muhim ahamiyatga ega.

Yoshlar siyosatini amalga oshirishda innovatsion-pragmatik tizim-
ning o‘rni fan va texnologiyalarni rivojlantirish, innovatsion loyihalar
va biznes, interaktiv munozaralar (davra suhbatlari), aqglli shaharlarni
bunyod etishda namoyon bo‘ladi. Bunda turli ijtimoiy ahamiyatga ega
sohalarda yoshlar tashabbuslari va innovatsion loyihalarini qo‘llab-
quvvatlashga katta e’tibor qaratish lozim. Ochig‘ini aytish kerak,
bugun mamlakatimizda yoshlar muammolarini yechishga garatilgan
dastur va tadbirlarni amalga oshirishda, voyaga yetib kelayotgan yosh
avlodning hayotda o‘ziga munosib o‘rin topishi, ularni ish bilan
ta’minlash, sog‘lom turmush kechirishi uchun imkoniyat tug‘dirish,
yoshlar ongida zamonaviy dunyogarashni qaror toptirish, ijtimoiy
hayotdagi muammo va to‘siglarni bartaraf etish, ularning huquqg va
erkinliklarini to‘la amalga oshirishlari uchun sharoit yaratib berish
kabi o‘ta muhim masalalar mavjud.

Hozirgi kunda yoshlarni pragmatik g‘oyalar asosida innovatsion
igtisodiy faoliyatga jalb gilish va ularning malakalarini oshirish
magsadida bir gator hamkor tashkilotlar bilan innovatsion loyihalar
amalga oshirilmoqda.

Bu loyihadan quyidagi natijalar kutilmoqda:

— hududlarni ijtimoiy-igtisodiy rivojlantirishda tadbirkorlar va
fugarolar hissasi oshadi;

— yangi tadbirkorlik subyektlari tashkil etiladi, ish o‘rinlari
yaratiladi;

— fugarolarga o°‘z biznesini tashkil gilishida amaliy yordam
ko‘rsatiladi;

— respublikaning barcha hududlaridagi ilg‘or tadbirkorlar elekt-
ron bazasi yaratiladi va undan keng foydalanish yo‘lga qo‘yiladi;

— biznesda hamkor topish imkoniyati kengayadi.

Innovatsion-pragmatik g‘oyalarni iqgtisodiy hayotga qo‘llashda,
jumladan yoshlarni kichik biznes va xususiy tadbirkorlikka keng jalb
etishda quyidagi masalalarga alohida e’tibor qaratish muhim
ahamiyat kasb etadi:
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— yoshlarga kichik biznes va xususiy tadbirkorlik subyektlarining
kreditlar, xomashyo resurslari, shuningdek, davlat xaridlari
tizimidan foydalanish imkoniyatini kengaytirish;

— yoshlar orgali kichik biznesning eksport salohiyatini rivojlan-
tirish uchun zarur va qulay bo‘lgan tashkiliy, huqugiy, moliyaviy
mexanizm va sharoitlarni yaratib berish;

— davlat va nodavlat tashkilotlari tomonidan yoshlarning o‘z
biznesini boshlashi uchun maqgsadli kreditlar ajratish va ularning
sarfini ta’minlashda tizimli nazoratni yo‘lga qo‘yish;

— yoshlar o‘rtasida kichik biznes va xususiy tadbirkorlikni
yanada rivojlantirish orgali o‘rta sinfni shakllantirish va mustahkam-
lashga qgaratilgan zarur huqugiy-me’yoriy hujjatlarni zamon talablari
asosida yanada takomillashtirish.

5.3.1-jadval
Qobiliyatni rivojlantirish
(Jon Devi garashlariga asosan)
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Kichik biznes va xususiy tadbirkorlik, oilaviy tadbirkorlik, ka-
sanachilik, hunarmandchilik, chorvachilik, parrandachilik,
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dehgonchilik, shaxsiy tomorga Xxo‘jaligini tashkil etish va amalga
oshirishning holati to‘g‘risidagi zarur ma’lumotlarni belgilangan
tartibda olish va bu bilan shugullanuvchi tashkilotlar bilan axborot
almashib turish lozim bo‘ladi. Kasb-hunar kollejlari va oliy ta’lim
muassasalari bitiruvchilarining, xususan, gishlog joylardagi yoshlarni
tadbirkorlik faoliyatiga keng jalb etish borasida mamlakatimizdagi
igtisodiy-ijtimoiy o°zgarishlarda chuqur bilimli, yuksak saviyali,
yangicha fikrlaydigan yoshlarning ishtirok etishini ta’minlash
barchamizning birinchi navbatdagi vazifamiz hisoblanadi. Chunki:

1) bugungi kunda O‘zbekiston aholisining yarmidan ko‘prog‘ini
30 yoshgacha bo‘lganlar tashkil etadi;

2) bugungi yoshlar — ertangi kunimizning, kelajagimizning
bunyodkorlaridir;

3) bozor iqgtisodiyotining asosini tashkil etuvchi tadbirkorlik
faoliyati oz mohiyatiga ko‘ra tavakkalchilik, harakatchanlik, ishbi-
larmonlik kabi sifatlarni tagozo etadiki, bularning aksariyati ko‘pincha
yoshlarda mujassamlashgan bo‘ladi;

4) inson mehnatining sermahsulligi darajasi, uning yaratuvchanlik
gobiliyati yoshlik davrida nisbatan yuqori bo‘ladi.

Igtisodda pragmatizmni yuksaltirish asosida innovatsion faoliyatni
yo‘lga qo‘yishda mamlakatimizda ishonchli va bargaror institut
hisoblangan mahallani xususiy tadbirkorlik wva oilaviy biznesni
rivojlantirish markaziga aylantirish, hududda tadbirkorlik faoliyatini
gonun hujjatlari talablari asosida samarali tashkil etish va amalga
oshirish, shu jumladan shaharcha, gishloq, ovul va shahardagi mahalla
fugarolar yig‘ini tomonidan gonun hujjatlarida belgilangan tartibda
kichik korxonalar, sartaroshxonalar, poyabzal ta’mirlash va tikish
ustaxonalari, xalg hunarmandchiligi sexlarini va aholiga maishiy
xizmat Ko‘rsatuvchi boshga korxonalarni tashkil etish va gayta tashkil
etish bo‘yicha fugarolar yig‘ini kengashiga takliflar kiritish yaxshi
natija beradi va hozirda shunday gilinmogda. Jamiyatimizda ko‘p
ukladli igtisodiyotning shakllanishi va xususiy tadbirkorlik sektorining
vujudga kelishi yoshlarning erkin kasb tanlash, istagan faoliyat turi
bilan shug‘ullanishi uchun keng imkoniyat yaratib beradi. Aynigsa,
ularning iqtisodiyotdagi sog‘lom ragobatning manbayi sifatidagi
kichik korxonalarni tashkil etishdagi roli bu borada ulkan salohiyat
hisoblanadi.
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Birog, shuni ta’kidlash joizki, ko‘pchilik yoshlarimizning
igtisodiy faollik, tadbirkorlikni amalga oshirish borasidagi huqugiy va
igtisodiy bilimlari yetarli bo‘lmayapti. Ba’zida bu faoliyatga intilish
bo‘lgani bilan, ma’lum maslahatlar, yo‘l-yo‘riq va moliyaviy qo‘llab-
quvvatlash borasida tagchilliklar sezilmogda. Shunga ko‘ra,
fikrimizcha, mamlakatimizdagi yoshlarning igtisodiy faolligini yanada
kuchaytirish maqgsadida quyidagi chora-tadbirlarni amalga oshirish
juda muhim hisoblanadi:

1. Maktablar, o‘rta maxsus hamda oliy ta’lim muassasalarida
igtisodiy va huquqiy ta’lim berishni yanada kuchaytirish.,

2. Oliy va o‘rta maxsus ta’lim muassasalarida yoshlarning ijodiy
markazlari, konstruktorlik va texnologik byurolari, ilmiy g‘oyalarning
amaliy tatbigini yo‘lga qo‘yuvchi bo‘linmalarni tashkil etish.

3. Respublikadagi yoshlar bilan shug‘ullanuvchi muassasalar,
jamoat tashkilotlari, huqug-tartibot organlarining o‘z magsad yo‘na-
lishidan kelib chiggan holda faoliyatlarini jonlantirish.

4. Mamlakatimizdagi korxonalarning o‘quv yurtlaridagi bo‘lg‘usi
mutaxassislar bilan o‘zaro alogasini yo‘lga qo‘yish.

5. Korxonalarda yoshlarning oz ijodiy va ichki imkoniyatlarini
to‘lig namoyish eta olishlari, moddiy, madaniy va maishiy ehtiyojlarini
gondira olishlari uchun shart-sharoitlar yaratish.

6. Respublika shahar va tumanlaridagi mehnat bilan bandlik
xizmatlari faoliyatida yoshlarga alohida e’tibor ajratish, o‘ziga X0s
ijtimoiy guruh sifatidagi xususiyatlarini nazarda tutgan holda turli
yo‘nalishdagi xizmatlarni tashkil etish.

Yuqorida ko‘rsatib o‘tilgan yo‘nalishdagi tadbirlarning amalga
oshirilishi yoshlarning mamlakatimiz iqtisodiyotini yuksaltirishdagi
hissalarini yanada oshirishda, ularning milliy g‘oya hamda umumxalq
manfaatlarining faol kurashchisiga aylanishida muhim omil vazifasini
bajaradi. Ushbu jihat o‘z navbatida iqtisodda pragmatik g‘oyalarning
muvaffaqiyatini ta’minlashga xizmat qgiladi.

Nazorat va muhokama uchun savollar:

1. Pragmatizm deganda nimani tushunasiz?
2. Pragmatizm va pozitivizm orasida umumiylik va fargiyat
nimalardan iborat?
3. Pragmatizm falsafiy ogim sifatida gayerda shakllandi?
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4. Pragmatizmning asoschilari kimlar?

5. Charlz Pirsning ganday asarlari bor?

6. Uilyam Jeyms o°zining gaysi asarlari bilan pragmatizm rivojiga
hissa go‘shgan?

7. Jon Devining qaysi asarlarini bilasiz?

8. Pozitivizm prinsiplari nimalardan iborat?

9. Pozitivizmga xos xususiyatlarni sanab bering.

10. Merkantillik deganda nimani tushunasiz?

Testlar:

1. Pragmatizm, bu —
A) Ish-harakat, faoliyat
B) Igtisodiy taragqiyot
C) limiy tafakkur

D) Dunyoqgarash

2. Pragmatizm falsafiy ogim sifatida gayerda shakllandi?
A) Amerikada

B) Germaniyada

C)_Angliyada

D) Gollandiyada

3. Merkantilizmning Angliyadagi rivoji kimning nomi bilan
bog‘lig?

A) Charlz Pirs

B) Uilyam Jeyms

C) Jon Devi

D) Charlz Pirs

ANSWER: A

4. Charlz Pirsning ganday asarlarini bilasiz?

A) Bizning g‘oyalarimizni ganday tushunarli gilish kerak (1878).
Insonga tegishli bo‘lgan ba’zi qobiliyatlarning nisbiyligi masalalari"
(1868); To‘rt gobiliyatsizlikning ba’zi oqibatlari (1868); "Ishonchlilik
asoslari” (1868); E’tigodni mustahkamlash (1878)

B) Psixologiyaning asoslanishi (1890); E’tiqodga ixtiyor (1897);
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Diniy qobiliyatning ko‘pgirraligi (1902); Pragmatizm (1907);

Plyuralistik koinot (1909)

C) Falsafadagi rekonstruksiya (1920); Qobiliyat va tabiat (1925);
To g rilikni izlash (1929)

D) E’tigodni mustahkamlash (1878); Falsafadagi rekonstruksiya
(1920);

Qobiliyat va tabiat (1925); E’tigodga ixtiyor (1897)

5. Merkantillik, bu —

A) Savdo, savdogar tijoratchi

V) Igtisodchi, bankir, tadbirkor
S) Faylasuf, olim, tadgiqgotchi

D) Pragmatist, optimist, tadbirkor

Esse mavzulari:

1. Pragmatizm-tadbirkorlik falsafasi sifatida.
2. Pragmatizm va pozitivizm.

3. Pragmatizm va merkantillik.

4. Zamonamizning pragmatik insonlari.

5. Igtisodiyotda pragmatizm.
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6-MAVZU. FALSAFIY ANTROPOLOGIYA (INSON
FALSAFASI). FALSAFADA “HOMO ECONOMICUS”
(“IQTISODIY ODAM”) TUSHUNCHASI

Reja:

6.1. Falsafiy antropologiyaning paydo bo‘lishi va rivojlanishi,
predmeti va vazifalari.

6.2. “Homo Economicus” (igtisodiy odam) tushunchasi va
modeli.

6.3. “Homo Economicus’ni shakllantiruvchi ijtimoiy-igtisodiy
mubhit.

6.4. Individual iqgtisodiy xatti-harakatlarning falsafiy tahlili.

6.1. Falsafiy antropologiyaning paydo bo‘lishi va rivojlanishi,
predmeti va vazifalari

Falsafiy antropologiya keng ma’noda inson hagidagi falsafiy
ta’limotdir. Falsafiy antropologiya insonning alohida borlig manbayi
sifatida kelib chiqishi, tadrijiy rivojlanishi va mavjudligining o‘ziga
x0s xususiyatlariga doir falsafiy qarashlarni aks ettiradi.?® Shu boisdan
bu fan insonni tushunishning u yoki bu usullari, “mohiyati” va
“tabiati” doirasida taqdim etilganligi uchun butun falsafa tarixini va
uning tendensiyalarini gamrab oladi.

Falsafiy antropologiya 1920-1950-yillarda, asosan nemis tilida
so‘zlashadigan mamlakatlarda rivojlangan falsafiy tizim sifatida
shakllandi. Anigrog‘i, bu fan XX asrning 20-yillarida asosan M.Sheler,
A.Gelen, X.Plesner asarlari ta’sirida uzul-kesil vujudga Kkeldi.
Xususan, M.Shelerning “Insonning kosmosdagi o‘rni” asarida inson
hagida fundamental fan yaratish lozimligi gayd etiladi va uni bilish
dasturi taklif gilinadi?®.

Falsafa tarixida insonga murojaat etmagan, inson moddiy va
ma’naviy borlig‘ining turli tomonlarini bevosita yoki bilvosita tahlil
gilmagan faylasuf va falsafiy yo‘nalishni topish deyarli mumkin emas.
Chunki, inson — biologik va ijtimoiy tizimlarning tarkibiy qismi

28 Falsafa. Sh. Madaeva va boshqalar. —T.: “Mumtoz so‘z”, 2019, 315-bet.
2 Falsafa. Sh. Madaeva va boshgalar. —T.: “Mumtoz so‘z”, 2019, 315-bet.
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bo‘lgan murakkab integral tizimdir. U tabiat hodisalari dunyosidan
ajralib turadigan o‘ziga xos xususiyatlarga ega. Inson nafagat oziga
X0s xususiyatlari bilan, balki mohiyatining o‘zi bilan ham ajralib
turadi, ya’ni bu vujudning immanent usullari, mavjudligining ichki
gonunlaridir. Shuning uchun falsafiy antropologiya ushbu masalaga
doir savollarga javob berishning xilma-xil ilmiy usullari va
insonparvarlik yondashuvlarini falsafiy jihatdan birlashtirishga yoki
tangid gilishga intiladi.

XX asrning 60-70-yillarida falsafiy antropologiya shunday bir
g‘oyaviy harakatga aylandiki, uning doirasida olimlar insonning
hozirgi holatini nazariy jihatdan anglab yetish va talgin qilish, uning
tabiatiga nisbatan yangicha yondashuvni ilgari surishga harakat
gildilar. Bu davrda yuz bergan fan-texnika taraqgiyoti va insonning o‘z
ilmiy va amaliy faoliyati natijalari uchun javobgarlik tuyg‘usining
kuchayishi falsafiy antropologiyaning rivojlanishiga qo‘shimcha turtki
berdi. Shunday qilib, u endi inson hagidagi bilimlarning umumiyroq
majmui — umumiy antropologiyaning tarkibiy gismiga aylandi.*

Azal-azaldan falsafa tarixida ko‘pgina mutafakkirlar antropologi-
yaning (yoki inson tabiatining) nimaligini to‘g‘ri anglashiga
garamasdan, “falsafiy antropologiya” o‘ziga xos fan sifatida so‘nggi
davrlarda shakllandi. Bu, avvalo, falsafada tabiiy va gumanitar fanlar
taraqqiyoti bilan o‘zaro bog‘lig bo‘lgan yangi usullar va yondashuvlar
rivojlanishi natijasida yuzaga keldi. Falsafiy antropologiyaning eng
zamonaviy rivoji fenomenologiya va ekzistensializm maktablarida
namoyon bo‘ldi.

Falsafiy antropologiya uzoq davrlardan beri inson mohiyatini
tushunishning usuli sifatida “Inson nima?” va “Men kimman?” kabi
ikkita savolga javob berishga intilib keladi. Birinchi savolga an’anaviy
falsafada turli javoblar berilgan bo‘lsa-da, eng mashhur ta’rif Arastu
tomonidan berilgan klassik ta’rifligicha golmoqda, ya’ni insonning
mohiyati “aglli hayvon”dir.

%0 Falsafa. Sh. Madaeva va boshgalar. —T.: “Mumtoz so‘z”, 2019, 317-bet.
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Inson mohiyatini aniglashga doir asosiy yondashuvlar

Inson mohiyati

| \

Biologizatorik Sotsiologizatorlik Teologik yondashuv
(naturalistik) yondashuv yondashuv
' !
Chorvaka maktabi, - | T
. Marks va Xristian falsafasi, hind
Lametri, Gobss, T .. .
davomchilari falsafasi, islom falsafasi

Feyerbax

Sotsio-kosmik
yondashuv
|
Teosofiya, axlogiy
ta'limot

6.1-rasm. Inson mohiyatiga doir asosiy yondashuvlar.

Nemis faylasufi Immanuel Kant insonga doir asosiy muammolarni
o‘rtaga chiqgardi:

* nimani bilishim mumkin? (bilim)

* nima gilishim kerak? (axloq)

 nimaga umid bog‘lashim mumkin? (e’tigod)

« odam ganday mavjudot?

Ko‘rinib turibdiki, inson uchta asosiy prinsipning birligi: biologik,
ijtimoiy va agliy. Shu bilan birga, yugoridagilardan hech birini olib
tashlash mumkin emas, aks holda insonning mohiyati yo‘qoladi.

Falsafiy  antropologiyada insonni  o‘rganishning  asosiy
yondashuvlari quyidagicha:

— gnoseologik, insonning olamni bilish chegaralari;

—ontologik, insonning tabiat olamidagi o‘rni, insonning biologik
mohiyati;
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Falsafiy antropologiya asosiy muammolari

Falsafiy antropologiya

Inson tabiati va mohiyati
antropogenez

Insonning kelib chigishi va (agliy)
bilishi

Insonning psixik olami

Insonning ichki ma'naviy olami

Insonning faoliyati muammosi

Insonning ma'naviy taraqgiyoti

Inson evolutsiyasi istigbollari

Inson umrining mazmuni

Inson erkinligi va mas'uliyati
muammaosi

Antropologik bioetika muammolari

6.1-rasm. Falsafiy antropologiyaning asosiy muammolari.
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— aksiologik, hayotning giymati va hayotning ustuvor yo‘na-
lishlari;

— ijtimoiy-falsafiy, jamiyat va madaniyat dunyosidagi shaxs.

Antropogenez muammosi. Hozirgi vaqtda insonning kelib chigishi
muammosi eng dolzarb masalalardan biri hisoblanadi: olib borilgan
tadgiqot ishlari natijasida antropologik hodisalarni izlash, olamdan
boshga olamlarda hayot olib borish imkoniyati o‘rganilmoqda,
insonning Yyaratilishiga bo‘lgan ishonch diniy g‘oyalarda o‘zgarmaydi.
Demak, birgalikda yaratilish, paleovizit, evolutsion kelib chigishning
asosiy taxminidir.

XX asr falsafasida inson ‘“animalrationale” (Devidson),
animalsymbolicum (Kassirer), o‘ynayotgan odam (Xeyzinga Y.
«Chelovek igrayumiiy»), homopictus (rasm chizgan, tasvirlaydigan
kishi, (X. Jonas), homoviator (sayohatchi odam, Marsel),
Homoinsciens (tajribasiz odam, X. Ortega Gasset) kabi metaforalar
bilan ifodalangan. Ammo, XX asr falsafasidagi antropologik
konstruksiyalarning barcha tashqi xilma-xilligi va o‘zaro garama-
garshiliklari bilan ular ichki izchil yaxlitlik sifatida gayta tiklanishi
mumkin, bu savolning umumiy shakllanishi va bir gator aksiomatik
takliflarga asoslanadi. XX asr falsafiy antropologiyasini birlashtirgan
asosiy savol — Dbu shaxsni aniglash masalasi (ham uning aniq
ishonchini izlash ma’nosida, ham mantiqiy ta’rifi ma’nosida).

Unga nisbatan insonning tabiati, uning mavjudligining mazmuni,
insonning hayot shakli sifatida hayotning boshga shakllaridan farqi
yoki 0‘ziga xos insoniy yashash usuli to‘g‘risidagi savolni ikkinchi
darajali deb hisoblash mumkin. Insonning u yoki bu falsafasi “ruh”,
“jon”, “erkinlik™, “shaxsiyat”, “borligq”, “najot”, “mavjudlik”, “hayot”
va boshqalardan kelib chigganidan gat’i nazar, ba’zi hollarda, savollar
bitta yo‘nalishda — inson nima ekanligini aniglashda ochiladi.

Falsafiy antropologiya, yakuniy tahlilda, dunyoning o‘ziga Xxos
insoniy tajribasi tuzilmalarini o‘rganish, uning tanqidiy aniqlanishi va
asoslanishini nazarda tutadi.

Ikkinchi jarayonda quyidagi asosiy fikrlar ajratib ko‘rsatiladi:

1) inson ongli mavjudotdir; bu postulat markscha kalitda (“ongli
mavjudot™ sifatida) yoki Gusserlda (ongning borligi yoki “ongning
borlig‘i” sifatida) ganday talgin qilinmasin, uni aksiomatik deb
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hisoblash mumkin; inson nafagat o°zi, balki ma’lum bir tarzda uning
borligi bilan bog‘ligdir;

2) inson ongi — bu o‘z-o‘zini anglash. Agar ongni ichki narsalarni
tashqi tomondan ajratish qobiliyati sifatida hayvonlarga nisbatan ham
gapirish mumkin bo‘lsa, unda odamning o‘ziga xosligi aks ettirish
qobiliyatida, ya’ni ongni o‘ziga qaratish;

3) inson tajribasi bu amaliy faoliyat tajribasi. Inson o‘zi yashay-
digan dunyoni yaratadi. Shu ma’noda Gehlen va Plesner ta’kid-
lashicha, inson “yashamaydi”, balki “hayotni boshqaradi”. Xuddi shu
ma’noda, neo-marksizm odamlarning borligi hagida “amaliyotning
ta’rifi” deb aytadi;

4) insonning yashash tartibi — bu imkoniyat. Inson o‘zini o‘zi
namoyon qiladigan darajada “o‘zi”. Shu nuqtayi nazardan,
odamlarning “o‘z-o‘zini ishlab chigarishi” haqgidagi marksistik tezis,
Xaydeggerning “loyiha” va “Dasein — tarjimasi “borlig” hagida,
Sartrning insonni “o°zi uchun borlig” deb tushunishi (mutlago tabiiy
“0‘z-o‘zidan). Yaspersning “mavjudlik’ni “o‘zini o‘zi bo‘lish”
Imkoniyati sifatida ta’riflashi (Selbstsein — kdnnen), Bloxning borligga
nisbatan ustunlik hagidagi aforizmi ularga alohida ta’rif berilgan.

Zamonaviy antropologik falsafada ikkita asosiy paradigma
kuzatilishi mumkin: “hayot” paradigmasi va “mavjudlik” paradigmasi.
Birinchisi Nisshega, ikkinchisi Kerkegaardga qaytadi. Hayot paradig-
masi inson hayotiy mavjudot ekanligi, shuning uchun hayotning
ajralmas gismi (ya’ni, oxir-ogibat tabiiy) ekanligini ta’kidlash bilan
bog‘lig.

Ushbu paradigma doirasida juda xilma-xil antropologik
tushunchalar Bergsonning spiritizm vitalizmi va L. Klajening biologik
vitalizmi, mexanistik evolutsionizm va ijtimoiy darvinizmgacha,
falsafiy yo‘naltirilgan biologiyadan biologik yo‘naltirilgan falsafaga
(G. Drish) gadar rivojlanadi. Ushbu barcha mutafakkirlarga xos
bo‘lgan narsa falsafiy antropologiyani fan sifatida tushunishdir. Bu
insoniyat falsafasi uchun “ruh” va “mavjudlik” kabi an’anaviy
tushunchalarni rad etishga olib keladi. Idealizm ham, ekzistensializm
ham insonni to‘g‘ri tushunishga xalagit beradi. Idealizm Xudo,
erkinlik va o‘lmaslik haqgidagi metafizik taxminlar bilan band,;
ekzistensializm, garchi u avvalgi metafizika bilan uzilishni e’lon gilsa-
da, odamning tirik konkretligidan yiroq aks ettiradi.
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Shellerning fikriga ko‘ra, inson va boshga tirik mavjudotlar
o‘rtasidagi asosiy farq “tashqgi” bilan mos kelmaydigan “ichki”
mavjudlikda emas (bu allagachon o‘simliklarga xos), “ong”’da emas,
ya’'ni tajriba va “o‘z organizmlarining holatlari to‘g‘risida mulohaza
bildirish” qobiliyatida (bu allagachon hayvonlar egalik giladi) va
ularning ruhiy holatlarini obyektivlashtirish qobiliyatida (ya’ni o‘z-
o‘zini anglashda). “O‘zi”dan uzoqglashish xususiyati tufayli inson
tanaga “ega” bo‘lgan yagona mavjudotdir (Korperhaben); hayvon,
uning tanasi bilan bir xil (Lein), fagat “borlig-tan”, “tanaviy mavjudot”
(Leibsein). Agar hayvon atrof-muhit bilan chambarchas bog‘lig bo‘lsa
(umweltgebunden), demak, inson dunyoga ochiq (weltoffen). Ularning
bevosita atrof-muhit bilan uzilishi, ekssentriklik (hayvonlarning
“markazligi”’dan fargli o‘larog) va insonning kosmosdagi alohida
pozitsiyasini belgilaydi.

M. Sheler odamlarning o‘ziga xosligini ko‘rsatish uchun
an’anaviy “ruh” falsafiy va diniy atamasidan foydalanadi. Ammo
Sheler ta’limotidagi ushbu atamaning mazmuni ahamiyatsiz emas.
Sheller nasroniy-asketik an’analariga rioya gqilgan holda ruhni
“umuman butun hayotga zid bo‘lgan tamoyil” deb ta’riflaganga
o‘xshaydi; uning eng muhim Xxarakteristikasi “ekzistensial mustaqil-
lik”, “yorqinlik”, “hayotdan va hayot bilan bog‘lig bo‘lgan barcha
narsalardan ajralib golish ehtimoli, shu jumladan,” drayvlar bilan
bog‘lig bo‘lgan o‘z aglidan.” Ammo Shelerning asosiy g‘oyalaridan
biri “ruh va hayotning birligini”” namoyish etishdir, bu Dekartga borib
tagaladigan va Yevropa falsafasida garor topgan ratsional (kengay-
tirllmagan, noaniq) va moddiy (tana, kengaytirilgan) moddalar
orasidagi fargni yo‘q gilishni anglatadi.

6.2. “Homo Economicus” (igtisodiy odam) tushunchasi
va modeli

Inson faoliyatining barcha sohalarida bo‘lgani kabi igtisodiyotda
ham iroda, ong va hissiyotlarga to‘la odamlar bor. Shuning uchun,
igtisodiy fan odatda “inson modeli” nomi ostida birlashtirilgan
igtisodiy agentlarning harakatlari motivlari va usullari to‘g‘risida
ma’lum taxminlarsiz amalga oshira olmaydi. Shaxsning iqtisodiy
fandagi talgini umuman iqtisodiy tizimning faoliyati to‘g‘risidagi
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ma’lum g‘oyalar va iqtisodiy siyosat sohasidagi tavsiyalar bilan uzviy
bog‘liqdir. Adam Smitning o‘tmishdoshlari orasida ma’lum bir inson
modeli haqgida fagat shartli ravishda gapirish mumkin, garchi ba’zi
g‘oyalarni allagachon Aristotelda va o‘rta asr sxolastikasida uchratish
mumkin. Gap shundaki, quldorlik va feodalizm davrida igtisodiyot hali
jamiyatning mustaqgil quyi tizimi emas edi, balki uning ijtimoiy
tashkiloti vazifasi edi. Shunga ko‘ra, odamlarning iqtisodiy sohadagi
ongi va xulg-atvori jamiyatda mavjud bo‘lgan axlogiy va birinchi
navbatda diniy me’yorlarga bo‘ysundi (davlatning kuchi va hokimiyati
tomonidan qo‘llab-quvvatlanadi).

XVI asrning boshlariga gadar, ya’ni natural xo‘jalik va iste’mol
ustun bo‘lgan davrda bironta nazariya yaratilmagan bo‘lsa-da,
mahsulot ishlab chigarish, tovar-pul munosabatlari o‘sishi bilan,
Yevropada Uyg‘onish davri, Buyuk geografik kashfiyotlar, mustamla-
kachilik bilan hamohang ravishda dastlabki merkantilizm ta’limoti
yaratildi.3! XVII-XVIII asrlarda igtisodiy nazariyaning boshlanishi va
tegishli inson modeli elementlari yoki davlat siyosati bo‘yicha
tavsiyalar (merkantilizm) doirasida yoki umumiy axlogiy nazariya
doirasida ishlab chigilgan. Inson tabiati to‘g‘risida ma’lum bir g‘oyani
ajralmas nazariy tizimning asosi sifatida qo‘ygan birinchi iqtisodchi
aynan A.Smit bo‘lganligi odatda tan olingan. U “Millatlar boyligining
tabiati va sabablarini o‘rganish” asarining boshida u insonning
igtisodiy faoliyatining barcha turlarini belgilaydigan xususiyatlari
hagida yozadi:

1) bitta buyumni boshgasiga almashtirish tendensiyasi;

2) shaxsiy manfaatdorlik, egoizm, “barcha odamlarning o°z
holatlarini yaxshilashlari uchun bir xil doimiy va abadiy istagi”. Inson
tabiatining xususiyatlari Smit uchun muhim iqtisodiy ahamiyatga ega.
Birinchisi, mehnat tagsimotiga olib keladi. Ikkinchisi, shaxsni o‘z
mahsuloti boshga sohalarga garaganda ko‘prog giymatga ega bo‘lgan
kasbni tanlashga undaydi. Shu bilan birga, Smit odamlarning naqd pul
ishlashiga bo‘lgan qizigishini kamaytirmadi: kasb tanlashga
qo‘shimcha ravishda o‘rganish osonligi va giyinligi, mashg‘ulotning
yogimli yoki yoqgimsizligi, uning doimiyligi yoki noanigligi,
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jamiyatdagi katta yoki kichik obro‘si va nihoyat, muvaffagiyatning
katta yoki kichikligi.

Shuni ta’kidlash kerakki, Smit tadbirkorni ideallashtirmagan. U
kapital egalarining barcha rejalari va loyihalarining yakuniy magsadi
foyda ekanligi va foyda darajasi, qoida tarigasida, ijtimoiy farovonlik
bilan teskari bog‘liq bo‘lganligi sababli, savdogarlar va ishlab
chigaruvchilar manfaatlaridan jamiyat manfaatlari yo‘lida kamroq
darajada foydalanish mumkinligini ta’kidladi. Bundan tashqari, bu
sinfiy ragobatni cheklash magsadida ‘“odatda jamiyatni yo‘ldan
ozdirishdan va hatto ularga zulm o‘tkazishdan manfaatdor”.

Ammo agar davlat ragobat erkinligini ta’minlasa, unda
“ko‘rinmas qo‘l”, ya’ni tovar igtisodiyoti gonunlari, natijada alohida
ishlaydigan  egoistlarni  umumiy  farovonlikni  ta’minlaydigan
tartiblangan tizimga birlashtiradi.

Hozirgi davrda barchaga yaxshi ma’lum bo‘lgan “ko‘rinmas qo‘l”
iborasi bilan birga “igtisodiy odam” tushunchasi ham kiritilgan. Unga
ko‘ra, shaxsiy manfaatlar tufayli savdo va almashuv jarayoni amalga
oshadi. “Menga kerak bo‘lgan narsani bersang, men senga kerak
bo‘lgan narsani beraman” gabilida, ya’ni shaxsiy manfaatlarning
talabini qondirish yo‘li tutiladi, gap kimningdir saxiyligida emas.®2

David Rikardo “Siyosiy iqtisod va soligga tortish tamoyillari”
tadgiqotida foyda tagsimotini tartibga soluvchi obyektiv gonunlarni
aniglash vazifasini qo‘ydi. Uni amalga oshirish uchun u endi inson
tabiati to‘g‘risida hech ganday taxminlar qilmadi, shaxsiy
manfaatdorlikka intilish o‘z-o‘zidan ravshan va hatto eslatib o‘tishning
hojati yo‘q deb hisobladi. Rikardo bilvosita kelib chiggan inson tabiati
konsepsiyasi, asosan, Smit tushunchasiga to‘g‘ri keldi. Uning uchun
asosiy ragam “o‘z mablag‘laridan foydali foydalanishni izlayotgan
kapitalist”dir. Smit singari shaxsiy manfaatdorlik fagat pul manfaatlari
bilan cheklanib qolmaydi, bu esa turli sohalarda turli xil daromad
stavkalariga olib keladi. Smit singari, Rikardo ham al